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APRESENTACAO

Este material quer pensar a area de pesquisa no ensino de historia como espago
para esperancar na perspectiva de Paulo Freire quando afirma: “Movo-me na esperanca
enquanto luto e se luto com esperanga, espero” (Freire, 1987, p. 47). Propomos um
ensino da historia tal como Paulo Freire pensa a alfabetizacdo de adultos, a partir de
suas condicOes materiais de existéncia e possibilidades de transformacéo social.

A primeira unidade abordard principalmente as metodologias e discussdes
tedricas do campo da Historia Oral, compartilhando técnicas para que os (as) discentes
trabalhem préticas de entrevistas, conhecendo e aprofundando a historia local. A turma
de professores em formacgdo podera realizar entrevistas nas comunidades, seguidas de
praticas de transcrigdo, edicdo e analise. Sera possivel ainda usar essa metodologia no
ensino com criancas, adolescentes, jovens e adultos.

Na segunda unidade, abordaremos as técnicas e discussdes tedricas do campo
das Historias de Vida, sugerindo maneiras de escrever e realizar pesquisas
autobiogréaficas e biogréficas. Serdo apresentadas, ainda, possibilidades de comparacédo
e sintese das narrativas de si e dos outros.

Na unidade trés, o enfoque serd o Ensino de Historia, apresentando algumas das
principais discussdes da area e algumas correntes metodoldgicas da Educacdo do
Campo, sobretudo para professores que atuardo nas séries iniciais.

Na ultima unidade trabalharemos como poderd ser realizada a criacdo de
materiais e as metodologias para elaboracdo e aplicacdo dos planos de aula de Historia.
Com a turma, realizaremos a redagdo de materiais a partir das experiéncias vivenciadas
durante a oferta da disciplina. Alguns trabalhos realizados por discentes serdo incluidos
nessa versdo final do livro como exemplo de desdobramentos possiveis, ja que o
rascunho deste livro foi trabalhado com a turma de Pedagogia em Educacdo do Campo
de Carauari-AM, pela Universidade do Estado do Amazonas, no Campo do
Conhecimento de Pesquisa do Ensino em Historia.

Assim, cada contexto envolvido no nosso processo de pesquisa e de ensino e a
analise da histéria de cada comunidade representada pelos discentes foram o ponto de

partida para pensar possibilidades de um Ensino de Historia emancipatorio.
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UNIDADE |

1. CONCEPCOES DE ENSINO DE HISTORIA E INTER-RELACAO COM AS

DEMAIS AREAS DO CURRICULO E CIENCIAS SOCIAIS

Iniciaremos esta unidade com uma poesia Huni Kui, na qual Adalberto Maru
Kaxinawa e Joaquim Mana Kaxinawa® expressam sua compreensdo do significado de
historia:

Hist6ria vem de um tempo longo, médio, recente.

De ontem, hoje, amanha.

Historia é passado, historia é presente.

A hist6ria € como 0 mundo, porque ndo tem fim.

E um caminho muito longo.

Enguanto o tempo vai passando, mais histrias vamos construindo.
Historia € passado, historia é presente.

A historia ndo é s do ser humano.

Também é dos encantados, dos animais, da floresta, dos rios e dos legumes.
Historia est4d em todo lugar do mundo.

(Matos, 1998).

a) E para vocé, o que é histéria? Consegue dizer em versos o que significa
historia?

Em sala de aula, fizemos uma colecdo de palavras associadas a histéria e as
escrevemos no quadro. Na sequéncia, sugerimos que tentassem criar uma poesia sobre
“O que ¢ Historia”. Sugerimos que no futuro fagam uma atividade parecida com seus
alunos.

Compartilhamos aqui uma das poesias criadas pela turma, de autoria do discente
Raimundo Nonato Vieira de Lima, da comunidade Pupuai (Carauari, Amazonas). Ele

esCreveu.

Toda histéria tem sua cultura, memdria e crenca,
Que foi produzida ao longo de varios tempos.
Por um grupo de povos

Que trazem seus acontecimentos e seus conhecimentos
Vividos em certos momentos.

Toda familia tem sua tradico,

Dando valor a terra, sua identidade e seus lugares
Com amor e coragem.

Com esperanca de ver seu ancestral,

Contando sua histéria no meio da relacédo social.
Cada historia é diferente,

E mexe com o pensamento da gente,

Cada palavra é dificil de se entender,

! Disponivel em: lemad-dh-usp_historia_indigena.pdf. Acesso em: 01 jul. 2025.



Mas é muito bom da gente ler.

Ha cada diversidade que encanta,

Cada dialogo bonito de se ver,

Tantas histérias de vida que devemos conhecer,
E cada uma delas carrega rico saber.

Consideramos que para compreender e construir as mudangas vividas, é
importante estudar histéria. E a partir do trabalho com poesia, podemos fazé-lo com
leveza e ludicidade. A poesia colaborou no aprendizado dessa turma e também podera
ser trabalhada no ensino de historia com criangas e adolescentes.

O ritmo acelerado das transformacdes socioculturais imp&e o desafio da pratica
dos conhecimentos herdados dos ancestrais para evitar deixar que 0 que seja importante
caia no esquecimento. Na primeira aula da referida turma, esse foi o paragrafo mais
escolhido pelos discentes.

Nossas discussdes serdo embasadas em Homi Bhabha, que considera a
insatisfacdo 0 motor do pensamento (2003). Tomamos as ideias deste autor indiano
como eixo teodrico de analise na construcdo da histdria, pois seus pensamentos sdo
oriundos de sua historia de vida, percurso em que se deslocou desde o chamado terceiro
mundo, até a reterritorializacdo em grandes centros académicos. Ele é professor doutor
em Humanidades, membro do conselho do relatério mundial da Organizacdo das
Nacdes Unidas para a educacdo, a ciéncia e a cultura (UNESCO) sobre Diversidade
Cultural, premiado pelo governo indiano na area de literatura e educacdo. Sua obra
abrange questdes abordadas por quem sentiu na pele essa mobilidade, incluindo sua
coragem em empreender tratamentos interdisciplinares referentes as ideias de identidade
cultural, comunidade, hibridismo cultural, intersticio, entrelugar, entretempos,
negociacdo fronteirica, colonialismo, dentre outros conceitos-chave.

Para o autor indiano Homi Bhabha, a propria comunidade (a turma de Pedagogia
em Educacdo do Campo de Carauari ja havia trabalhado anteriormente as histérias de
cada comunidade em outra disciplina) é concebida enquanto projeto e ndo pode ser
pensada como uma categoria monolitica e fixa. Assim, por mais que 0s acontecimentos
tenham ligacdo com seu passado histérico, estdo alinhados com o que acontece no
presente e planejados pelas liderangas para continuarem ou ndo a acontecer no futuro da
comunidade.

As abordagens deste autor envolvem um trabalho com densa reflexdo tedrico-
critica, seu texto é fronteirico, seu discurso é hibrido e descentrado. E um intelectual

que reconhece a influéncia e o valor de ideias vindas de fora, das margens da academia.
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Assim, defende que a teoria pode contribuir para a politica cultural e social de forma
concreta e isso € possivel quando associada a vida cotidiana.

Escolhemos dialogar com as ideias desse autor porque no municipio de Carauari
convivem povos indigenas, tais como os Madija Kulina e os Kanamari, das Terras
indigenas Bauana, Taquara e Kulina do Rio Ueri, das comunidades Bauana e Matatibem.
Cabe pontuar que algumas dessas terras indigenas ainda tém pendéncias na demarcacé&o.
No municipio de Carauari vivem também os povos seringueiros, pescadores, ribeirinhos,

agricultores, extrativistas, dentre outros (as) na Reserva Extrativista do Médio Jurua.

Figura 1: Paisage
€

m de Carauari, AM vista do Rio Jurua
———

Fonte: Fotografia da autora (2024)
O curso Pedagogia em Educacdo do Campo — Carauari conta com tamanha

diversidade e por ser especifico com quem vive na regido, tem discentes fortemente
envolvidos nas lutas de suas comunidades. A formacdo em Pedagogia e a escola devem,
entdo, contribuir na dire¢éo de seguir fazendo parte dessas mobilizagdes sociais.

Para Homi Bhabha (2003), tanto o discurso tedrico, quanto o “ativista” podem

existir lado a lado. Ele desconstroi a ideia do distanciamento entre pesquisador e objeto:

O que é teoricamente inovador e politicamente crucial € a necessidade de
passar além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e de
focalizar aqueles momentos ou processos que sdo produzidos na articulagéo
de diferencas culturais. Esses “entrelugares” fornecem o terreno para
elaboracdo de estratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva — que déo
inicio a novos signos de identidade e postos inovadores de colaboragdo e
contestacdo, no ato de definir a propria ideia de sociedade (p. 20).



b) A partir dessa discussdo, como eu percebo minha identidade? Como me
autodeclaro? Como me veem? E possivel acumular mais de uma identidade
cultural?

Os textos de Bhabha desconstroem a “vantagem” epistemologica do Ocidente,
deslocando a ldgica binaria calcada em dicotomias excludentes, através da qual
identidades e diferencas sdo frequentemente construidas, desestabilizando assim o0s
essencialismos.

Bhabha enfoca os conflitos, as interacdes e assimilacdes reciprocas nos
encontros entre culturas, ao argumento de que é a partir do conglomerado de diferencas
que se configuram as identidades culturais na ideia de uma “nova etnicidade” (Bhabha,
2003, p. 52).

Para o autor, os processos de colonizacdo ndo envolvem apenas imposi¢cdes de
umas culturas sobre as outras. As lutas ddo margem a diferentes tipos de dominacéo,
gerando deslocamentos e subversbes. Bhabba defende a possibilidade do desejo
historico de o diferente estabelecer seu proprio discurso institucional e de oposicéo.

Por isso, neste livro, construimos uma proposta teérico-metodolégica para que
as comunidades envolvidas no curso escrevam suas proprias histdrias e elaborem seus
planos de aula e materiais para o ensino de histdria nas séries iniciais. Desejamos que a
forca da coletividade seja ressaltada e que narrem como conseguiram, na regido, sair de
situacOes similares a escraviddo. Solicitamos que escrevam sobre a memdaria dos seus
lideres e de quem eram seus ex-patrdes. Sugerimos que profundem detalhes sobre quem
foram as liderangas que lutaram para que hoje o bem-viver, 0 respeito comunitario e a

floresta aconteca ainda em Carauari.

¢) Como falar desses temas com as criancas na escola? E possivel planejar e
preparar materiais para ensinar essas proprias versoes da histéria com turmas da
educacao infantil e do ensino fundamental 1?

O enfoque na ruptura, na reconstituicdo das fronteiras que geram novas margens
deslizantes, tdo escorregadias quanto os barrancos que despencam por conta da crise
climética e do desmatamento das bordas dos rios. Sdo exclusdes e fragmentacfes sociais
que evidenciam as dificuldades de reconstruir e escrever essas outras versdes da historia
que seguem circulando pela oralidade nas comunidades.

Bhabha entende o estado de emergéncia como um deixar vir a tona a luta contra

a opressdo colonial e seu tempo progressivo e ordenado. A inquietagdo constante do
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autor levou-o a investir nos entrecruzamentos, na transversalidade dos saberes com
vistas a atuar inovando o proprio fazer tedrico. Queremos também nessa disciplina/livro
ousar e inovar nossas praticas.

Além disso, o autor aborda que o momento em transito que vivemos, como
espaco e tempo que se cruzam, produz figuras complexas e uma sensacdo de
desorientacdo. Assim, ele afirma que estamos em profundo processo de redefinigéo e
revisdo radical, at¢é mesmo do proprio conceito de comunidade humana. Vivemos “nas
fronteiras da existéncia insurgente e intersticial da cultura”. Bhabha faz-nos refletir
sobre mundos desiguais que podem afirmar suas tradi¢fes culturais, recuperar historias
reprimidas, nomear suas diferencas e essas podem ser reconhecidas (Bhabha, 2003, p.
41).

O transporte das sementes oleoginosas de andiroba e murumuru para fazer
manteiga/dleo e a forca coletiva inspiram a reconstru¢do na escrita de narrativas que
circulam pela oralidade nessa localidade do municipio de Carauari. Esperamos que
essas palavras sementes germinem no chdo das escolas comunitarias e em nossos
pensamentos.

Acerca do desejo de solidariedade social pelos encontros, visibilidade, irrupgéo
de outros significantes além dos da tradicdo, o autor traz uma visdo interessante do
futuro “a crenca de que ndao devemos simplesmente mudar as narrativas de nossas
historias, mas transformar nossa acdo do que significa viver, do que significa ser, em
outros tempos e espagos diferentes, tanto humanos como historicos” (Bhabha, 2003, p.
352).

Nesse contexto, o autor defende a reivindicacdo dos direitos que todos 0s povos
tém de tornarem-se o que quiserem ser e de ndo assumirem identidades pré-moldadas e
reprimidas. Para Bhabha, a imposicdo é a negacdo da liberdade histérica, da autonomia
e da escolha da possibilidade de remodelagéo.

O autor expressa que ¢ necessario “[...] suportar a ansiedade da incompletude
que acompanha o ato de escrever” e também o ato de pesquisar, de ensinar e de produzir
novos documentos. Assim, nessa disciplina, a proposta é trabalhar uma pesquisa, assim
como o trabalho de Bhabha, de modo interdisciplinar, juntando Historia, Literatura,
Artes e Geografia, buscando entender o processo historico que produziu mudangas no
panorama sociocultural de Carauari.

As historias ja trabalhadas pela turma fazem referéncia as colocages, regatdes

(incluimos esses termos em glossario anexo) e aos seringueiros, alguns vindos do
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nordeste, outros indigenas que tiveram seus territorios invadidos e foram forcados a
trabalho similar a escraviddo, que contam como se deu a demarcagdo da Reserva do
Médio Jurua. Sugerimos que esse processo historico pudesse ser contado em linguagem
adaptada as criancas do campo, das aguas e das florestas e que essas, no futuro, possam
ser publicadas.

Diante das transformagGes vividas, consideramos pertinente trabalhar o estudo
etno-histdrico, que desenvolve metodologias interessantes para anélise dos processos de
mudancas em sociedades tradicionais e trata de forma critica os problemas que
envolvem os dados historicos usados com fins etnograficos.

Os etno-historiadores geralmente contam mais que o0s historiadores
convencionais com as tradi¢fes orais e outros tipos de fontes, tais como arqueologia,
antropologia fisica e etnologia comparada, para complementar seus documentos escritos.

No caso dessa turma de Pedagogia, essa pratica da etno-histéria ganha ainda a
vantagem dos professores em formacgdo viverem nessas localidades, fazerem parte
dessas culturas, a comunidade confia neles e por isso podem aprofundar e escrever uma
historia local de modo aprofundado.

Trigger (1982) discutiu se a etno-histdria era uma disciplina independente, se
estava mais ligada a antropologia ou a historia, ou se o uso do nome etno-historia
ajudaria aos que consideram determinados povos sem histdria.

Para o autor, “as mesmas pressdes sociais que criam um interesse pela etno-
histéria também impdem aos etno-historiadores uma responsabilidade moral coletiva
para tal rigor” (Trigger, 1982, p. 13). Assim, “estudar a historia de povos agrafos?,
baseando-se somente em fontes escritas elaboradas por individuos estranhos a cultura
estudada, ¢ diferente [...]”. Por esta razdo Trigger afirma que “a arte de usar essas
abordagens antropolégicas e etno-histdricas de forma integrada, amplia a metodologia
histérica e passa a ser mais do que a simples soma de suas partes componentes”
(Trigger, 1982, p. 14).

Os primeiros etno-historiadores, que eram etndgrafos, conheceram mais as
técnicas do trabalho de campo e menos as de pesquisas em arquivos e bibliotecas. No
inicio do trabalho, os precursores em etno-histdria, analisavam documentos escritos

como se fossem suas notas de campo.

21Quando Trigger chama de povos agrafos, gostariamos de pontuar que os povos indigenas grafavam nas
pedras, pintavam e pintam seus corpos, portanto nao eram agrafos, apenas ndo tinham desenvolvido ainda
a escrita alfabética. Cabe lembrar que hoje no Brasil temos mais de 50 escritores indigenas e eles, assim
como grande parte da populacédo indigena na atualidade, usam também a escrita alfabética.

Educacéo do campo, das dguas e das florestas 12



d) Quais documentos escritos é possivel consultar? Ha algum arquivo em
Carauari? Nas casas, as familias guardam fotografias ou documentos antigos?
Conhecem jornais com matérias sobre a regido?

Trigger (1982) afirma que:

O desafio do etnohistoriador é combinar um estudo respeitoso das visGes
indigenas tradicionais da histéria e da causalidade, com aquilo que nés
consideramos como investigacGes etnohistoricas e histéricas mais
convencionais. O estudo das tradi¢Bes orais pode desempenhar um papel
importante, servindo como ponte entre o espago existente entre as duas
abordagens (p. 10).

O autor faz referéncia a “visdes indigenas tradicionais da histéria”. Sabemos que
os discentes dessa turma ndo se autodeclaram indigenas, mas sdo povos considerados
tradicionais e alguns deles tém avos indigenas. Por isso aproveitamos essa discussao,
porque ela cabe aqui.

Portanto, ao mesmo tempo em que ha valorizagdo das fontes e compreensdo das
influéncias que receberam, & fundamental garantir que “as interpretagdes sejam
verificadas com um corpus de dados suficientemente abrangente e que os dados que ndo
sustentam a interpretagcdo sejam também levados em conta [...]” (Trigger, 1982, p. 14).

Escrever essas historias € trabalhoso, mas ao mesmo tempo prazeroso e
importantissimo, para afrontar a versdo que tenta ser Gnica e universal. Entdo, a partir da
historia de cada familia e comunidade, essa turma reescreverd a historia de Carauari,
que compde a historia da regido e da Amazonia. E dessa forma, a histéria é, entdo, um
dos espacos privilegiados de desenvolvimento desses processos identitarios (Ferreira,
2010).

Portanto, a escolha do trabalho com a metodologia da histéria oral para o fazer
pesquisa dessa turma, ndo se deu apenas pela escassez de documentos escritos e sim por
termos escolhido nos dedicar a historia do tempo presente, sobre uma localidade com
pouca documentagéo escrita. Por esta razdo, alguns dos textos transcritos das entrevistas
realizadas pela turma, serdo incluidos neste livio como exemplo de como é possivel

trabalhar.

METODOLOGIAS E DISCUSSOES TEORICAS DO CAMPO DA HISTORIA ORAL
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O doutor em Letras, Carlos Pacheco (1992), chama a atencdo para o fato de nas
culturas com matriz oral s6 se conhece de fato aquilo que é lembrado e chama atencéo
para o fato da palavra oral ser um evento que pode transformar um significado em
realidade no momento da fala. Para o autor, a configuracdo e funcionamento da mente
de quem vive uma cultura de “matriz oral” traz um modo particular de pensar, sentir e
perceber 0 mundo. E nessas culturas a memoria oral tem muita importancia (p. 83).
Assim “la letra se subordina al espiritu, la escritura a la oralidade” (Pacheco, 1992, p.
137).

Assistimos com a turma e eles gostaram muito do video Contracolonialidade e
justica climatica, documentado no evento sobre “Emergéncia climatica: uma heranga da
branquitude”, no qual Antonio Bispo do Santos chama os “brancos” de “oralibetos”, por

precisarem da escrita como bengala para conseguir falar.

e) Nas comunidades de vocés, em que medida a vida inclui a escrita? O que
pensam sobre chamar “analfabeto” quem nio usa a escrita alfabética e de
“oralibeto” quem depende da escrita para falar em publico?

Trabalharemos nessa perspectiva de a letra servir ao oral. Mas o que é Histéria

Oral? A Fundacdo Getulio Vargas nos oferece uma defini¢do para essa metodologia.

A histdria oral é uma metodologia de pesquisa que consiste em realizar
entrevistas gravadas com pessoas que podem testemunhar sobre
acontecimentos, conjunturas, instituicdes, modos de vida ou outros aspectos
da histéria contemporanea (FGV, n. p.).3

A opcdo pelo uso da metodologia da histéria oral deu-se, ndo apenas pela
escassez de documentos escritos sobre o tema, mas também por termos escolhido
dedicar-nos a histéria do tempo presente, enfocando uma regido sobre a qual se dispde
de pouca documentacao.

Nessa direcao, Thompson (1992, p. 44) afirma que “a historia oral € uma historia
construida em torno de pessoas. Ela lanca a vida para dentro da prépria historia e isso
alarga seu campo de agdo”. Merecem destaque alguns aspectos da historia oral
ressaltados pelo historiador: “leva a histdria para dentro da comunidade e extrai historia
de dentro da comunidade. Ela ajuda os menos favorecidos, especialmente os idosos, a
conquistarem dignidade e autoconfianca” (Thompson, 1992, p. 44). No ambito desta
pesquisa, esse movimento de médo dupla espera-se que seja enriquecedor para ambos 0s

lados.

3 Disponivel em: http://cpdoc.fgv.br/acervo/historiaoral. Acesso em: 08 jun. 2014,
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Mais do que isso ainda, o autor afirma que a historia oral “propicia o contato — e
a compreensdo — entre classes sociais e entre geragoes” (Thompson, 1992, p. 44).
Ademais, devemos acrescentar, tal como ocorre nos inventarios que vem tomando corpo
no campo do patriménio cultural imaterial, esperamos que nossos textos possam incluir
referéncias culturais importantes.

Desse modo, a historia oral pode contribuir para transformar tanto o contetdo
quanto a finalidade social da historia, uma vez que os documentos escritos vinham
sendo preservados ou destruidos por pessoas que tinham as mesmas prioridades,
portanto, quanto mais local, pessoal ou ndo-oficial, menos chances os documentos
tinham de continuar a existir (Thompson, 1992, p. 23). Do mesmo modo, no passado,
guem inventariava e documentava o patrimonio imaterial tinha objetivos nem sempre
conjugados aos das liderancas comunitarias, que hoje, de acordo com as metodologias
do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), devem ser
protagonistas desses processos.

Nessa escolha de quem ouvir, 0 conjunto de questdes norteadoras e o postulado
de que “quando ndo existe histéria alguma disponivel, ela ¢ criada” (Thompson, 1992, p.
21), evidenciam, conforme entendemos, que a historia oral pode ser instrumento de
mudancas. Pois, com essa metodologia, 0 objeto histérico € fruto de uma elaboracdo e a
historia nesse processo sera entdo essa construgdo propriamente dita.

Assim, a historia oral remete tanto a dimensédo técnica quanto a tedrica, por meio
de discussdes sobre memoria, historia e suas complexas relagdes, uma vez que “o objeto
de estudo do historiador é recuperado e recriado por intermédio da memoria dos
informantes” (Amado; Ferreira, 2006, p. XV). As autoras chamaram de informantes os
que consideramos, com suas vozes, serem coautores ou colaboradores na escrita
historica.

Ha diferentes estilos e investigacfes em histdria oral, tanto na academia, quanto
fora dela, por comunidades interessadas em organizar suas memorias. Por conseguinte,
trata-se de diferentes modos de narrar trajetorias de vida, sendo certo que,
necessariamente, como afirmaram Janaina Amado e Marieta de Moraes Ferreira, “fontes

orais sdo fontes narrativas” (2006, p. XV).

f) Sugestbes de praticas de entrevistas entre os (as) discentes:
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Para vivenciar a pratica de entrevista em sala de aula, sugerimos que as
entrevistas acontecam entre os (as) discentes para complementar os memoriais e as
historias das comunidades que a turma ja escreveu. As perguntas serdo direcionadas
para saber aonde cada familia se constituiu. Eles escolherdo uma pessoa importante para
contar a histéria do lugar e contar onde nasceu, se viveu em localidades diferentes das
de sua origem e da que vive atualmente. E a turma seré orientada a buscar a historia de
seus ancestrais (0 mais distante/antigo que conseguir chegar). A entrevista elaborada
poderia, ainda no final, construir uma arvore genealdgica das familias representadas na
turma. Questbes relacionadas a infancia, a adolescéncia e ao trabalho também serdo
pertinentes. Depois que a historia/biografia de cada familia for escrita pelo (a)
entrevistador (a), ela pode também ser trabalhada por grupos pertencentes a cada familia
a partir das entrevistas. Essa atividade pode ser trabalhada com criangas de modo mais
simples. Se a familia tiver celular, pode deixar as criancas gravarem, ensina-las a usar o

transcritor do celular, dentre outras possibilidades.

Figura 2: Arvore Genealdgica Elaborada pela discente Esla

Bisaus Bisave’

o i

Fonte: fotografia da capa do livro

Para construir a arvore genealdgica, a turma criou algumas questdes:

Ha casamento intrafamiliar?
Como seus pais/avos se conheceram?

Houve algum conflito enfrentado pela familia?

D N N NI N

Onde ja moraram?
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Depois, cada familia representada na turma comparou sua arvore e juntou o que
tem em comum para fazer um desenho da arvore da familia.
Na metodologia da Histdria Oral, todas as entrevistas sdo gravadas, transcritas e

editadas, 0 que exige bastante tempo e perseveranca do pesquisador.

g) Sugestdo de filme a assistir para compreender o valor que uma historia
bem contada pode ter: Narradores de Javé (Caffé, 2003).

COMO REALIZAR ENTREVISTAS COM AS COMUNIDADES?

O enunciativo é um processo mais dialégico que
tenta rastrear deslocamentos e realinhamentos que
sdo resultado de antagonismos e articulacdes
culturais - subvertendo a razdo do momento
hegemdnico e recolocando lugares hibridos,
alternativos, de negociacao cultural.

(Bhabha, 2003, p. 248).

E entdo, conforme refletiu Homi Bhabha (2003) acerca do que viveu e observou
na india, fica evidente a importancia dos momentos hibridos de mudanga politica,

refletindo sobre os potenciais transformadores e as possibilidades de rearticulacéo.

Aqui o valor transformacional da mudanga reside na rearticulacdo, ou
traducdo, de elementos [...] que contesta os termos e territérios de ambos [...]
cada formacdo enfrenta as fronteiras deslocadas e diferenciadas de sua
representacdo como grupo e os lugares enunciativos nos quais os limites e
limitagdes do poder social sdo confrontados em uma relagdo agonistica (p.
54-55).

h) A partir da historia de cada comunidade, — ja organizada em livro que
estd para ser publicado pela coordenacdo do curso Pedagogia em Educacdo do
Campo de Carauari, pela UEA - convidamos a turma a pensar perguntas para
aprofundar o que ja foi reconstituido. As biografias de cada familia também
ajudardo a elaborar as perguntas. Aprofundar conhecimento sobre os momentos
nos quais a comunidade mudou de lugar ou passou a se organizar diferente sdo
bastante importantes.

As ideias de mistura e de hibridismo foram reiteradamente discutidas pelo autor
indiano e, neste momento, trazemos sua reflexdo para nos ajudar a pensar as relacoes

entre colonizador, indigenas e demais povos que vivam na regiéo.

O hibridismo ndo tem uma tal perspectiva de profundidade ou verdade para
oferecer; ndo é um terceiro termo que resolve a tenséo entre duas culturas [...]
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em um jogo dialético de “reconhecimento”. O deslocamento do simbolo a
signo cria uma crise para qualquer conceito de autoridade baseado em um
sistema de reconhecimento: a especularidade colonial, duplamente inscrita,
ndo produz um espelho onde o eu apreende a si proprio; ela é sempre a tela
dividida do eu e de sua duplicacéo, o hibrido (Bhabha, 2003, p. 165).

Como metodologia complementar a historia oral, hd ainda a possibilidade de
realizarmos entrevistas projetivas, ou seja, entrevistas centradas em materiais visuais
(fotografias). Minayo (1993) afirma que esse tipo de entrevista € utilizada para
aprofundar determinado tema, como forma de ativar a memoria dos entrevistados.
Aplicamos entdo essa metodologia para sistematizar informagdes mais detalhadas e
aprofundar conhecimentos sobre elas.

Estudamos o livro escrito em disciplina anterior por essa turma e separamos
algumas questdes. Consideramos que, se acharem pertinente, podem aproveitar na

elaboracdo das entrevistas para a comunidade.

i) Como se deu a demarcacdo da Reserva do Médio Jurua? O que conhecem
sobre os povos indigenas Madja Kulina, Kanamari ou outros que vivem nessa
regido? Sabem se as palavras Ueri, Carauari, Matati, Jurua, Pupuai, Quiriru,
Caitau, Uculba, Paxiuba, Jiburi, Pubunha, sdo de origem indigena? De qual
lingua? Conhecem o que significam?

Munduruku pensa uma educacdo intercultural e territorializada.

[...] em suas territorialidades diversas, os povos amerindios nos ensinam que
sdo mdltiplas as dimensdes que nos constituem corpo no didlogo com o
espago visivel e invisivel, articulado & ancestralidade do lugar e dos
imaginarios sociais e afetivo; o presente se realiza perspectivando o futuro
com a maestria de quem se reconhece no tempo e no lugar e pode, por isso
mesmo, nos ensinar a ser e nos reconhecer corpo que se faz pelas
intervencdes educativas da interculturalidade (Munduruku, 2022, p. 82-3).4

Propomos aqui a pesquisa em Ensino da Historia assim também, com o corpo
em dialogo com o espacgo. Nos inspiramos nas linguas e literaturas indigenas onde ha
presenca de palavras que nomeiam a flora, fauna, geografia, seres encantados,
significando os mundos que elas habitam (Freire, 2015). Cabe ressaltar, que muitos
desses nomes, plantas, animais, lugares e encantados existem apenas naquela
determinada lingua, cultura e territorio.

Retomamos as ideias de Antdnio Bispo do Santos (2023), também chamado de

Nego Bispo quando define territorio ndo é apenas como a sobreposi¢do do conjunto dos

4 O autor usou ‘amerindio’, mas recentemente ha o uso de Aby Avyala para desprestigiar Américo
Vesplcio e valorizar o nome que 0s povos indigenas ddo a este continente.
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sistemas naturais e de coisas, mas entendido como lugar usado. O territério € o chéo
usado peas identidades. E a identidade envolve o sentimento de pertencimento ao que
nos pertence. O territorio para ela é o fundamento do trabalho, lugar da residéncia,

aonde se ddo as trocas materiais e espirituais na vida.

j) No livro que estd para ser publicado pela turma de vocés e pela
Universidade Estadual do Amazonas percebemos que hd muitos nomes de
comunidades homenageando santos. Consideram que este tema merece discussao?
E também se referiram a casas com estruturas “menos evoluidas”, ja compararam
o conforto térmico entre uma casa nova e uma antiga? Qual é mais fresca?

Consta na LDB (1996), titulo V, capitulo 2, artigo 28: na oferta da Educacéo
Basica para a populacdo rural, os sistemas de ensino promoverdo adaptacGes necessarias
a sua adequacdo as suas peculiaridades da vida rural e de cada regido, especialmente: I)
contetidos curriculares e metodologias apropriadas as reais necessidades e interesse dos
alunos da zona rural; 1) organizacdo escolar prépria, incluindo adequagdo do
calendario escolar as fases do ciclo agricola e as condig¢des climaticas; 111) adaptacdo a
natureza do trabalho na zona rural.

A adaptacdo da escola ao calendario evidencia que a atividade abaixo que
consistem em confeccionar um calendario a partir das histérias de cada comunidade é
interessante quando se pensa em produzir materiais didaticos para as escolas do/no
campo, das/nas aguas e das/nas florestas.

Na histéria de algumas comunidades no referido livro que estd para ser
publicado, apareceu um calendério.

k) Podemos fazer um calendario cultural colocando nele as principais
atividades e ciclos da natureza na regiao? Podemos comparar o calendario atual de
cada comunidade com o de antigamente. Com as criancas, podem recortar um
circulo em fatias na quantidade de ciclos que sua comunidade vive em um ano, por
exemplo, e pedir que em grupo desenhem o que acontece em cada periodo (chuvas,

seca, épocas de colheita, de pesca, dentre outras possibilidades).

PRATICAS DE TRANSCRICAO E EDICAO
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Para pensarmos juntos as possibilidades de transcricdo e de traducéo, visitamos
as obras de Amado e Ferreira (2006), que sdo especialistas em historia oral e chamam a
atencdo para as diversas formas de transcrever os depoimentos, cada uma delas com
suas vantagens e desvantagens. De todo modo, a histdria oral trabalha tanto com a
tradicdo oral, quanto com a escrita.

A oralidade ndo merece ser diminuida e desprestigiada diante da escrita, porque
esta ¢ apenas algo a mais. “[...] N&o precisamos, como os brancos, de peles de imagens
para impedi-las de fugir da nossa mente, pois ficam gravadas dentro de nos. Por isso
nossa memoria ¢ longa e forte.” (Kopenawa, 2015, p. 75).

Na analise de Carlos Pacheco, que estudou as influéncias da oralidade em
algumas obras literarias, nem sempre as transcricbes conseguem registrar a riqueza
contextual e a intensidade emocional da experiéncia interior do entrevistado no
momento no qual ele faz vibrar o som das palavras e o gesto (1992). Por isso, filmar as
entrevistas com os (as) entrevistados (as) que permitem é recomendado (sempre com 0
celular deitado e com o minimo de barulho externo possivel, com cuidado para o vento
ndo bater no microfone do celular e para o entrevistado ndo ficar contra a luz ou com
muita poluicéo visual atras dele).

A riqueza do depoimento oral em si mesmo é inesgotavel, ndo apenas como
fonte de informacdo especifica, mas, sobretudo, como instrumento de compreensao
mais ampla e globalizante dos significados das acdes humanas (Alberti, 2004). Desse
modo as entrevistas e documentos gerados resultam do dialogo entre o entrevistador e o

entrevistado, existindo muitas possibilidades de interpretacdo e andlise.

A relacdo da histdria oral com arquivos e demais instituicbes de consulta a
documentos €, portanto, bidirecional: enquanto se obtém, das fontes ja
existentes, material para a pesquisa e realizacdo de entrevistas, estas Ultimas
tornar-se-80 novos documentos, enriquecendo e, muitas vezes, explicando
aqueles aos quais se recorreu de inicio (Alberti, 2005, p. 81).

Como requer a historia oral, as entrevistas sdo preparadas e desenvolvidas apés a
revisdo exaustiva das fontes primarias e secundarias na construcdo de base de
conhecimentos sobre o tema. As versdes gravadas constituem novos documentos, que
serdo incorporados ao conjunto de fontes para outras pesquisas e objetos de analises.

Depois de havermos estudado exaustivamente as fontes escritas, realizamos as
entrevistas, transcrevemos e editamos, sendo certo que estas precisam ser comparadas

entre si e com as informagdes dos documentos escritos.
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A historia oral utiliza questfes metodoldgicas que, em muitos casos Nno processo
de pesquisa, sdo transformadas pelas situacbes vividas. Apds sistematizar os dados
levantados, estes serdo articulados com questdes que impulsionardo a pesquisa. Um
roteiro geral, com atencdo a cronologia e relevancia dos dados, que apontara o objeto a
alcancar com as entrevistas, permitindo identificar recorréncias, divergéncias e
concordancias nas diferentes versdes. Com base no roteiro geral, desenvolveremos as
entrevistas individuais, cujo material servird como instrumento de andlise e avaliagéo
dos resultados da pesquisa.

Dentre as tendéncias mencionadas na historia oral, encontra-se a metalinguistica,
preocupada com o depoimento oral em si mesmo, mais até do que com a informacao

nele contida. Desse modo, a maneira como a historia é dita também importa®

Em decorréncia da contiguidade ou comunicacdo de uma entrevista com
outra e assim por diante, a sequente mescla ou superposi¢do desenha um
mapa desejavelmente diferenciado no conjunto das entrevistas. Nao se preza
tanto a construcdo de um so6 lado nos projetos de histdria oral; pelo contrério,
busca-se o diverso, fato que implica detalhamento de redes que carreiam
oposic¢des (Meihi, 2007, p. 119).

Seguiremos algumas ideias de Meihi (2007, p. 45): “a forca cumulativa das
entrevistas deve ser prevista no projeto, mas suas variacdes também. Assim, a eficécia
das hipéteses de trabalho e a verificacdo da problematica a ser solucionada devem se
render a dindmica dos documentos em formacao”.

Alessandro Portelli (1989), estudioso da area de Letras, afirma ser necessario
buscar o nucleo organizador, quando se refere aos depoimentos. Considera que o
historiador, tanto com fontes orais como escritas, precisa encontrar o ‘eixo organizador’
de sua analise. Neste nosso caso, 0 eixo organizador da nossa pesquisa serd a histdria
dos povos do campo, das aguas e das florestas em Carauari.

Portelli aprofundou em seus textos questdes sobre o acontecimento recordado,
comparando a duracdo definida com a lembranca sem limites que atua na memdria
coletiva. Observou que, para colocar um acontecimento no tempo, é preciso que 0
‘continuo temporal’ se transforme em um ‘discreto’ subdividido em unidades diferentes.
O autor propds uma decomposicdo horizontal, que seria a periodizacdo. Para isso,
sugeriu que coubesse ao pesquisador “individualizar blocos temporais homogéneos,
quase sempre marcados por um ‘acontecimento chave’ a respeito dos quais 0S

acontecimentos se dispdem em um antes ¢ um depois” (Portelli, 1989, p. 23).

5 Outras éreas de conhecimento como Letras e Artes também se interessam pelos documentos criados na
pesquisa (textos).
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Partiremos das entrevistas para construir 0s sentidos e separar n0SS0S
‘acontecimentos chave’ e ‘pessoas chave’. Assim, se as entrevistas trouxerem novas
informagdes, inauguraremos com elas novas discussdes e essas serdo chaves que abrirdo
novas possibilidades de reflexao.

Para tanto, coletaremos narrativas historicas que nos fardo entender as
dificuldades. Nossos temas transversais de analise podem ser, por exemplo, a relacéo
oralidade/escrita e a catequese como forma de dominagdo/libertacdo, o que nos
permitira, a partir de pontos de vista e de vidas diferentes, confirmar ou contrapor
testemunhos.

Assim, aspectos importantes emergirdo do meio dos acontecimentos centrais
trazidos na entrevista. Desse aspecto trata Portelli (2010, p. 19), para quem “os
conteldos da memdria sdo evocados e organizados verbalmente no dialogo interativo
entre fonte e historiador, entrevistado e entrevistador”. E, ademais, devemos acrescentar
que o relato da histéria, diante de um gravador, ndo representa um fim em si mesmo, em
razdo de que, a partir das gravacdes, 0 entrevistador terd a possibilidade de construir
novos textos.

Ao retomar as ideias de Portelli sobre a relacdo estabelecida entre historia e
memoria, percebemos que héa que se valorizar os depoimentos, inclusive quando trazem
informacgdes contraditorias. O autor articula conceitos fundamentais ao nosso estudo,
tais como memoria, acontecimento e fato histérico. “Conheceriamos muito menos 0
sentido desse acontecimento se as fontes orais ndo o tivessem relacionado de maneira
cuidadosa e veridica. O fato histérico relevante, mais do que o proprio acontecimento
em si, ¢ a memoria” (Portelli, 1989, p. 29).

E interessante refletir, nesse passo, sobre como 0s acontecimentos, bem como
cada parte da vida, permanecem na memoria. “O modo no qual esse feito foi elaborado,
transformado, interpretado na larga duracdo da memoria [...]” (Portelli, 1989, p. 5).
Portanto, avancando nessa direcdo, precisamos ir além do que a materialidade visivel do
acontecimento evidencia. Como Alessandro Portelli sugere, é necessario atravessar 0s
fatos historicos para descobrir seus significados. Em nossa analise, assim como faremos
com as entrevistas e com outros textos, observaremos os aspectos simbélicos, alguns
processos articulados e subterraneos.

A interpretacéo dos leitores e dos entrevistados, bem como nossa propria analise,
poderdo ser o que Alessandro Portelli (2010) chama de “trabalhos simbolicos coletivos™.

E cabe reconhecer que “nas narrativas orais, as modalidades convergem com frequéncia
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ndo apenas sobre os acontecimentos centrais, mas também sobre temas cruciais” (p. 29-
30).

Para Portelli (2010), “a ‘entre/vista’, afinal, € uma troca de olhares. E bem mais
do que outras formas de arte verbal, a histéria oral € um género multivocal, resultado do
trabalho comum de uma pluralidade de autores em dialogo” (p. 20).

O primeiro passo é escrever tudo que foi dito do mesmo modo que o enunciado.
Em segundo lugar, voltar com o (a) entrevistado (a) e mostrar o texto para que conforme
se tudo que foi dito pode fazer parte da historia que sera escrita ou se € necessario
suprimir alguma parte. Com os trechos autorizados, € possivel fazer uma edicdo. No
caso de entrevistas filmadas, é possivel legendar o video depois de editado e escrever a

historia a partir de uma entrevista ou do conjunto de entrevistas.
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UNIDADE Il

2. HISTORIA DA LOCALIDADE, DA FAMILIA, DA ESCOLA E SUA HISTORIA:

ORIGENS E POVOAMENTO

‘Historias pessoais’ parecem ter um apelo universal,
mas o0s modos nos quais Sd0 expressas Sao
culturalmente circunscritos.

(Kuper apud Cunha, 2004, p. 297).

As histdrias de vida e as narrativas biograficas e autobiograficas vem sendo
amplamente estudadas no campo da histéria, da literatura, da educagéo, do jornalismo e
da psicologia. E, portanto, um género que vive na fronteira, ¢ interdisciplinar e merece

ser incluido nos curriculos.

O curriculo € lugar, espago, territério. O curriculo é relacdo de poder. O
curriculo é trajetéria, viagem, percurso. O curriculo é autobiografia, nossa
vida, curriculum vitae: no curriculo se forja nossa identidade. O curriculo é
texto, discurso, documento. O curriculo é documento de identidade (Silva,
1999, p. 150).

O trabalho com biografias em sala de aula pode comprovar como ha interesse
em conhecer como foi a vida de quem “venceu” e de quem continua lutando. As aulas
que acontecem sobre as histdrias de vida trazem a possibilidade de representar os
contextos historicos vividos pelo biografado.

Os estudos biograficos atingem ao grande publico, sendo atrativos como
instrumentos de ensino de histéria. “A biografia personaliza a historia [...] em uma
sociedade em que a individualizacdo esta por toda parte, associar contextos histéricos a
personagens que 0s alunos possam nomear, dos quais possam recordar [...]” (Silva apud
Pinsky, 2018, p. 17). Assim os estudantes conhecem e se interessam pelos momentos
historicos.

A biografia oferece vérias possibilidades em sala de aula, porque dialoga com
cotidiano. Nos interessa em especial as diversas formas de expressdao que as tantas

culturas e pessoas constroem.

) Como a maior parte da turma se identifica como povo tradicional,
consideramos relevante trabalhar também este conceito? Como eles definem

tradicional?

Ao reencenar o passado, este introduz outras temporalidades culturais
incomensuraveis na invencdo da tradicdo. Esse processo afasta qualquer
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acesso imediato a uma identidade original ou a uma tradi¢do “recebida”. Os
embates de fronteira acerca de diferenca cultural tém tanta possibilidade de
serem consensuais quanto conflituosos; podem confundir nossas definicfes
de tradi¢do e modernidade [...] (Bhabha, 2003, p. 21).

Como muitos buscam referéncias estaticas e sentem necessidade de lidar com o
tempo e com a diversidade de modo amarrado demais, consideramos necessario pensar
sobre o que é ser um povo tradicional e o significa tradicdo. As narrativas de si e dos
outros constroem identidades e € importante pensar sobre esses processos.

Cabe aqui uma discussdo sobre o que é tradicdo, considerando tradicdo cultural
tanto o que veio dos ancestrais, quanto o que ¢ recriado na atualidade. “[...] ¢
essencialmente um processo de formalizacéo e ritualizacdo, caracterizado por referir-se
ao passado, mesmo que apenas pela imposigao da repeti¢ao” (Hobsbawm; Ranger, 1984,
p. 12).

Stuart Hall fala de um fechamento arbitrario “espacgo cultural para a abertura de
novas formas de identificacdo que podem confundir a continuidade das temporalidades
historicas, perturbar a ordem dos simbolos culturais, traumatizar a tradigdo” (apud
Bhabha, 2003, p. 250).

Os termos do embate cultural, seja através de antagonismos ou afiliacdo, sdo
produzidos performativamente. A representacdo da diferenca ndo deve ser
lida apressadamente como o reflexo de tragcos culturais ou étnicos
preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da tradicdo. A articulagdo da
diferenga, da perspectiva da minoria, € uma negociacdo complexa, em
andamento, que procura conferir autoridade aos hibridismos culturais que
emergem em momentos de transformacéo historica (Bhabha, 2003, p. 21).

“Muitas vezes, “tradigdes’” que parecem ou sdo consideradas antigas sdo bastante
recentes, quando ndo sdo inventadas” (Hobsbawm; Ranger, 1984, p. 9). Assim, a
expressdo “tradi¢do inventada” para Eric Hobsbawm e Terence Ranger nos ajuda a

compreender esses movimentos culturais.

Inclui tanto as tradi¢Bes realmente inventadas, construidas e formalmente
institucionalizadas, quanto as que surgiram de maneira mais dificil de
localizar num periodo limitado e determinado de tempo- as vezes coisa de
poucos anos apenas- e se estabeleceram com enorme rapidez (p. 9).

Assim, o sucesso dessas “tradicdes inventadas” (festas e festivais) que
acontecem a cada ano desde que foram criadas, pode ocorrer por terem referéncia em

[3

relagdo a um passado longinquo, “¢ 6bvio que nem todas essas tradicdes perduram;
nosso objetivo primordial, porém, ndo é estudar suas chances de sobrevivéncia, mas sim

o0 modo como elas surgiram e se estabeleceram” (Hobsbawm; Ranger, 1984, p. 9).
Por ‘tradi¢do inventada’ entende-se um conjunto de préticas, normalmente

reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza
ritual ou simbolica, visam inculcar certos valores e normas de
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comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente; uma
continuidade em relacéo ao passado (p. 9).

Consideramos que se esses eventos culturais permanecem € porque fazem

sentido para os povos do campo, das aguas e das florestas, e ha desejo de que continuem

a acontecer nas comunidades.

m) Como essas

[...] na medida em que ha referéncia a um passado histdrico, as tradigdes
‘inventadas’ caracterizam-se por estabelecer com ele uma continuidade
bastante artificial. [...] elas sdo rea¢Bes a situacbes novas que ou assumem a
forma de referéncia a situacOes anteriores, ou estabelecem seu proprio
passado através da repeticdo quase que obrigatéria (Hobsbawm; Ranger,
1984, p. 10).

tradicOes e identidades culturais aparecem nas histérias de

vida de suas familias, comunidades e regido?

Para iniciar nossas discussdes, sugerimos a leitura do livro Metade Cara Metade

Mascara, de Eliane Poti

guara, pois parte dele conta a histéria de sua familia.

A minha avé falecida avo indigena Maria de Lourdes, que, no inicio do
século XX, teve seu pai desaparecido por acdo colonizadora do estado da
Paraiba. Suas quatro filhas indigenas, ainda adolescentes, migraram
compulsoriamente dessas terras, sacrificando-se, como outras mulheres
indigenas andnimas, pela constru¢do de um momento novo na luta dos povos
indigenas brasileiros hoje, o reconhecimento do grande contingente de
descendentes de indigenas e de indigenas desaldeados (Potiguara, 2018, p. 9).

A escritora narra em prosa e em Vverso o que viveu entre os anos de 1975 e 2003.

O poema abaixo foi escrito em homenagem ao seu avo que foi desaparecido em 1920,

na primeira estrofe, diz:

Nosso ancestral diz

ia: Temos vida longa!

Mas caio da vida e da morte

E range 0 armamento contra nos.

Mas enquanto eu tiver o coragdo aceso

N&o morre a indigena em mim e

E nem tampouco 0 compromisso que assumi

Perante os mortos

De caminhar com minha gente passo a passo
E firme, em dire¢do ao sol.
Sou uma agulha que ferve no meio do palheiro

Carrego o peso da familia espoliada

Desacreditada, humilhada

Sem forma, sem bri
(p- 113)

lho, sem fama.

Para Eliane Potiguara (2018), a familia precisa do territorio e da cosmologia que

passa pela ancestralidade. Ela conta sobre quando dancava o Toré com seus parentes, |4

na Paraiba:
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0 som das maracas, da flauta, dos tambores, das batidas dos pés, que
levantavam uma poeira como se fosse uma nuvem encantada, uma grande
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forga tomava minha existéncia e me revelava fatos, histérias, lembrancas,
imagens cuja razdo eu mesma ndo conseguia entender (p. 122).

A escritora indigena ressalta o potencial dos encantados influenciarem a
construcdo de memoria e subjetividade. Sua escrita, que vem da memoria ancestral, é

marcada por sons, dangas, caminhos que a fazem lembrar.

A mulher indigena, que passou por toda sorte de massacres ao longo da
historia, condicionada ao medo e ao racismo, sobrevive porque é criativa, é
xamad, é visionaria, é curandeira, é guerreira guardid do planeta. Seu
inconsciente coletivo ancestral refloresce a cada ato de criagdo, porque ela é
capaz de beijar as cicatrizes do mundo em um ato de caridade. E a palavra
dela é sagrada como a terra que da o alimento ao proximo, alimento da
CURA em todos os sentidos (Potiguara, 2018, p. 60).

Em Metade Cara, Metade Mé&scara (2018), a escrita estruturada por meio da
narrativa inclui também a histéria de amor entre Cunhatai e Jurupiranga, que perpassa
toda a obra com texto publicado em poster em 1982. Todos o0s capitulos sdo marcados
pelo desenvolvimento dessa trama de amor.

H& ainda poemas que versam sobre as lutas dos indigenas no Brasil, 0
protagonismo das mulheres, a busca da ancestralidade por Cunhatai, sua revolta e
desespero na busca pelo amado, a resisténcia das personagens, o reencontro com sua
identidade e a projecéo de um futuro melhor para os povos indigenas.

Segundo a escritora, em 1978, quando escreveu Ato de amor entre 0s povos, a
obra partiu da inspiracdo das cartas que aos com 7 anos de idade escrevia a pedido da
avo. Além desse elo ancestral com sua avo, hd uma marca fisica: uma mancha no olho
direito em um formato de folha de jenipapo. Essa mancha, que lhe deixava triste pelos
preconceitos que sofria, foi interpretada por um Kayap6, como um traco de
ancestralidade. Ele percebeu Eliane Potiguara como uma ‘“grande aliada espiritual”
(Potiguara, 2018, p. 122).

A personagem Cunhatai, na historia do casal imaginario, também aparece com
essa marca ancestral, uma estrela no olho direito. E assim as historias de Eliane

Potiguara se fundem em sua escrita poética.

Cunhatai viaja pelo tempo e espaco e, depois de seguir trilhas e sofrer todas
as dores que uma mulher pode sofrer, ela para, senta-se e reclina a cabeca do
chdo. Absorta nos passos de um formigueiro, ouve vozes intercaladas, e, no
meio delas, escuta a voz ancestral (p. 87).

A valorizacdo da ancestralidade é capaz de fazer que as culturas indigenas sejam
perpetuadas. Nos versos do poema “Oragédo pela libertagcdo dos povos indigenas” (2018),

clama para que a vida indigena seja respeitada:

Parem de podar as minhas folhas e tirar a minha enxada Basta de afogar as minhas crencas e
torar minha raiz.
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Cessem de arrancar os meus pulmdes e sufocar minha razdo

Chega de matar minhas cantigas e calar a minha voz.

N&o se seca a raiz de quem tem sementes

Espalhadas pela terra pra brotar.

Né&o se apaga dos avés — rica memoria

Veia ancestral: rituais pra se lembrar (p. 33-34).

n) Ha algo nas palavras e na historia de vida da escritora indigena
Potiguara que te chamou atencdo? Pelos trechos que leu aqui, considera que o
livro de Potiguara pode ser usado para o ensino de historia nas séries iniciais?
Vamos escrever historia e poesia para contar nossas historias e a vida de nossas

familias?

AS ESCRITAS E PESQUISAS AUTOBIOGRAFICAS E COM HISTORIAS DE VIDA

A micro-historia, a historia de vida, a histdria oral, a historia antropoldgica,
acabou usando a biografia como género narrativo e fonte pra andlise histérica. E cada
vez mais ela tem fugido dos personagens famosos e prioriza as pessoas comuns.

Por meio da histéria de vida é possivel identificar aspectos do periodo histérico
que a pessoa Viveu, tracando um perfil daquela sociedade e com 0 que essa vida esta

entrelacada e seus processos historiograficos.

0) Para vocé, qual é o papel da memoria de cada individuo na histéria?
Escolham personagens sobre os quais é possivel obter informacdes (que, tanto os
discentes quanto o professor tenham interesse, dando prioridade aos mais velhos) e

escrevam suas biografias.

POSSIBILIDADES DE COMPARACAO E SINTESE DAS NARRATIVAS DE SI E DOS

OUTROS

Os estudos biograficos podem introduzir um determinado periodo historico e
ilustrar um determinado contexto historico, ja que é grande o interesse pela vida dos
outros, tal como pelas fofocas. De modo interdisciplinar é possivel incluir literatura,
quadrinhos e cinema nas aulas, dialogando a histéria com outras mateérias.

Para tornar dindmico o trabalho com as biografias e outras histdrias, propomos
um encontro com uma literatura de autoria indigena Wapichana. Compare o livro

abaixo com sua histoéria de vida.
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p) Aproveitaremos alguns trechos da historia para que, tal como o escritor
fez, vocés também possam escrever suas historias para que as criangas possam ler
na escola. Como planejar uma aula de histéria com o0 ensino que parta dessas
historias?

A obra O cédo e o curumim de Cristino Wapichana (2018) traz como
protagonistas dois elementos presentes na infancia: um arimerak (cachorro), o
Minhayda’y (amigo) e uma crianga (curumim). A amizade deles estd pautada na
lealdade e na fidelidade, além de apontar algumas cenas do dia-a-dia do povo

Wapichana na comunidade.

Figura 3: Capa do livro O cdo e o Curumim

Cristino Wapichana

lustragdes de Tais2 Borges

Fonte: Fotografia da capa do livro pela autora.

g) Ha muitos cachorros nas comunidades? Vocés tém histdrias da infancia
de vocés com cachorros? E vocé, tem histérias que moram em vocé? Quais vocé
gostaria de contar/escrever?

O encontro ou contato com o diverso, com seus sentimentos e suas formas
culturais de relagdo com a natureza e com o outro — animal, vegetal ou do universo
espiritual, aparece na obra. O livro apresenta as 'Historias que moram em mim' (p. 6).

As memorias evocadas por Wapichana sdo em relacdo as suas experiéncias
vividas com sua ku’ukuu (avd) em varios momentos de sua infancia, tais como: o ritual
feito junto ao jatobazeiro, onde defumou, cantou, dangou, abracou e, logo em seguida, a
cortou, extraindo cascas para fazer remédio, caracteristicas que assinalam a educacgéo

para as dindmicas das rela¢cfes homem-natureza (humanos, animais, plantas etc):

29



Ao chegar préximo do tronco do velho jatoba, vové parou e ficou olhando-o
com reveréncia. Escondi-me por detras de um pé de caja e fiquei observando,
curioso, para ver o que iria acontecer. VVové foi aproximando de mansinho
daquela grande arvore. Com um gesto carinhoso tocou-a com as duas maos e,
lentamente, foi encostando o rosto ao tronco para senti-lo. Com os olhos
fechados e um sorriso amigo, ela iniciou uma conversa baixinha, como quem
troca segredos (Wapichana, 2018, p. 11-12).

Ensinamentos valiosos envolvidos nas relacGes sociais, nas atividades do
cotidiano, em especial a maneira como esses ensinamentos acontecem, tendo como base

a oralidade.

Vovo e vové estavam l4. Nao havia tristeza, desespero ou decepcdo neles.
Sabiam que curumins sdo arteiros, que 0 medo e 0 susto que meu irmdo e eu
haviamos passado eram mais fortes que qualquer punicdo. As lembrancas que
irlamos carregar ndo nos deixariam mais brincar com fogo perto de cobertura
de palhas (Wapichana, 2018, p. 55).

A narrativa acima descrita apresenta com profundidade e clareza os processos

tradicionais de educacéo indigena.

) E na educacdo do campo, dos povos das aguas e das florestas? Quais sdo
as diferencas entre a educacgdo que acontece dentro e fora da escola?

Cristino Wapichana (2021) afirma: “Quem ja comeu uma fruta tirada
diretamente do pé sabe a experiéncia sensorial que isso gera. Sdo aromas, texturas e
sabores que se misturam, encantam nossos sentidos e nos conectam a terra e a sua
fecundidade” (p. 42).

Outro ponto importante apresentado no livro é relacdo com a natureza, com
destaque para as arvores, as quais tém varios sentidos, tais como: preservacdo, fonte de
alimentos por meio das frutas, da medicina ancestral.

Para concluir o didlogo com o livro o Céo e o Curumim (2018), citamos a fala da
avo ao menino. Ela diz o seguinte trecho afagando a cabeca dele:

Sabe, meu neto, ndo estamos sozinhos no mundo. Olhe para esta arvore e
para 0 chdo que vocé pisa. Somos feitos de uma pequena parte de tudo o que
nos cerca. Nao podemos nos esconder. Tudo nos vé. Estamos ligados com
todos os seres pela terra, pela 4gua e pelo ar... Dependemos deles para
continuarmos no mundo, e eles dependem da gente. Ndo somos mais
importantes que eles nem eles mais importantes que nés (p. 13).

s) Quem gosta de cafuné de avo? O tipo de filosofia da avo de Cristino
Wapichana ainda circula nas comunidades de vocés? Percebem que essa conexao e

comunicagdo com 0 campo, com 0s seres da mata e com as aguas continua? As
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familias estdo conseguindo perpetuar esses conhecimentos que regulam as relacdes

com a natureza?
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UNIDADE |11

3. METODOLOGIAS NO ENSINO DE HISTORIA NOS ANOS INICIAIS DO

ENSINO FUNDAMENTAL EM ESCOLAS DO CAMPO

Precisamos de modelos para entender um universo
(que ¢ afinal um pluriverso ou um multiverso) e que
foi construido em permanente mudanca, no meio do
caos e do imprevisivel. Esses modelos simplificam o
que sO pode ser entendido como entidade complexa
e complicam o que s6 em simplicidade pode ser
apreendido.

(Mia Couto)®.

Mia Couto nos faz pensar na multiplicidade e complexidade dos pluriversos. A
proposta aqui é pensar metodologia sem considerd-la um modelo ou uma receita
fechada. H& muitos caminhos possiveis para o trabalho de Ensino de Historia nas séries
iniciais em escolas do/no campo, das/nas aguas e das/nas florestas.

Em 1998, na | Conferéncia para uma Educacdo Basica no campo, defendeu-se
que a pedagogia da educacdo do campo deve contemplar a identidade cultural dos
sujeitos envolvidos no processo. “Educacao do povo feita pelo proprio movimento
social como agente de sua propria educag¢do” (Souza, 2006, p. 78). E caminhar nessa

direcdo é tentar resolver o que critica Cainelli (2010) a seguir:

Para termos uma aprendizagem em Histéria com possibilidade de
desenvolver o pensamento historico, as narrativas apresentadas nos livros
didaticos deveriam contemplar em seu contedo descri¢do, analise e
explicacdo, além do levantamento de evidéncias e hipdteses. No entanto, este
tipo de narrativa ndo é comum nos livros didaticos das séries iniciais,
portanto temos, quando ensinamos histéria, que preencher as lacunas
deixadas por estes textos. (p. 26).

De acordo com Nemi et al. (2009), confirmamos que essa nossa proposta tem
fundamento: “o ensino de Historia deve partir do pressuposto de que o educando
também é agente desse processo de transformacdo. A releitura do passado envolve,
portanto, a definicdo dos agentes historicos que serdo abordados em sala de aula.” (p.
28).

Circe Bittencourt (2008) também traz uma importante contribuicdo no que
concerne a conteidos e métodos de ensino de historia. A autora lembra que a Histéria,
enquanto disciplina escolar, possui uma longa histéria, permeada de conflitos e

controveérsias na elaboracdo de seus conteddos e métodos.

® Disponivel em: https://teologiadefronteira.wordpress.com/tag/teologia-criativa/. Acesso em: 01 jul. 2025.
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Circe Bittencourt € referéncia a todos que se debrucam a pensar o campo do
Ensino de Histdria. Ao longo de sua carreira sua pauta gira em questdes que envolvem
tanto o ensino nas escolas indigenas no contexto amazénico, pois atuou muito tempo
com 0s povos Terena, de Mato Grosso do Sul e com os Timbira da regido junto ao
Tocantins (Maranh&o e Tocantins atual), quanto outros contextos.

De acordo com Bittencourt (2008), o ensino de histdria sempre esteve presente
nas escolas elementares ou escolas priméarias brasileiras, variando, no entanto, de

importancia no periodo que vai do século X1X ao atual.

ENSINO DE HISTORIA E AS PRINCIPAIS DISCUSSOES DA AREA

O professor que pensa certo deixa transparecer aos
educandos que uma das bonitezas de nossa maneira
de estar no mundo e com o mundo, como seres
historicos, é a capacidade de intervir no mundo,
conhecer o mundo.

(Freire, 1996, p. 28).

Bittencourt (1994, p. 111) enfatizava a forma de trabalhar o ensino de Histéria
com as populacbes indigenas. Para essa populacdo especifica, a autora ressalta que
pensar a construcdo de contetidos de Historia envolve trés aspectos: a necessidade de se
refletir sobre a histéria local ou de grupo, sobre a histéria do conjunto dos grupos
indigenas e sobre a histdria dos “brancos”, que deve abranger, por seu lado, a historia
dos contatos e relac@es entre indigenas e brancos.

Aproveitamos suas discussdes para pensar o ensino de histdria para os povos do
campo, das aguas e das florestas. O trabalho aqui prop&e o estudo do local, dos grupos,
do conjunto de familias, dos contatos entre povos.

Trazemos aqui Arroyo (2011) apud Antunes (2015, p. 97) para incrementar a
direcdo que pode tomar o ensino de historia. Ele faz o seguinte questionamento: “qual a
relagdo entre o conhecimento e a experiéncia social?”. Para este autor, as experiéncias
de estudantes e professores sdo de extrema importancia e devem ser levadas em
consideracao, inclusive para a elaboracdo dos curriculos.

Como destaca Bittencourt (apud Pereira; Monteiro, 2013, p. 104-105), “O livro
didatico era o responsavel exclusivo das falsas representacbes sobre 0s povos
indigenas”. E nos livros de historia ainda temos uma visdo muito limitada e

estereotipada dos povos indigenas, do campo, das aguas e das florestas.
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O tempo do homem, da mulher do campo tem seu ritmo. O tempo social dos
sujeitos, ou da familia, das comunidades tem seu ritmo, ele esta imbricado aos tempos
da natureza e sua producdo (Arroyo et al., 2008). Assim, as festas, a memoria coletiva,
as lembrancgas sdo insepardveis da construcdo da existéncia, das relagbes sociais e
culturais. Portanto, falar das festas e dos demais acontecimentos € relevante na pesquisa
e no ensino de historia.

A memoria desses povos precisa ser contemplada. Carmem Gil (2019) enfatiza
que o conceito de memoria tem seus fundamentos na universidade ocidental moderna, e
hoje é importante reconhecer outras formas de pensamento que ampliem a perspectiva
apontada para sua compreensdo. Ou seja, a memoria tem a ver com o lugar que
ocupamos no presente e, portanto, € uma producdo narrativa e discursiva do presente.

Daniel Munduruku (2020) também reflete sobre a relacdo entre memoria,
passado e presente: “Para nos, o passado ¢ passado. Ele se torna vivo quando da sentido
ao presente, ao que vivemos. E para isso que a gente guarda essa memoria” (p. 31).

Ainda de acordo com Munduruku (2017),

A meméria é um vinculo com o passado, sem abrir mdo do que se vive no
presente. E ela que nos coloca em conexdo profunda com o que nossos povos
chamam de tradigdo [...]. Ela, a memoria é quem comanda a resisténcia, pois
nos lembra que ndo temos o direito de desistir, [...] lembrar que somos um
conjunto, uma sociedade, um grupo, uma unidade. Essa ideia impede que nos
acerquemos da visdo egocéntrica e egolatra nutrida pelo ocidente (p. 116).

Os pensamentos que intelectuais indigenas vém expressando sobre o conceito de
memoOria, em nossa concep¢do, muito tém proximidade as ideias de memorias que 0s
povos do campo, das aguas e das florestas constroem.

Voltando ao que j& falamos neste livro sobre oralidade e a escrita da historia,
incluimos aqui uma citacdo da escritora Marcia Kambeba (2018), quando ela se refere
ao compartilhamento de memorias desenhadas e expressas como afeto. “A escrita ¢ o
desenho da memoria, do tempo, da histéria. Por ela aprendemos, partilhamos saberes,
traduzimos sentimentos guardados no cora¢do” (p. 16)

Na obra Futuro Ancestral, Ailton Krenak (2022) reforca essa ideia do valor que
tem o passado no futuro. “As criangas irdo se associar entdo a esses belos pensamentos
de maneira criativa e positiva e serdo as portadoras, aqui na Terra, da ancestralidade, um
presente que os recém-chegados trazem para nés” (p. 111).

E para pensar o conceito de ancestralidade, Tiago Hakiy (apud Dorrico, 2018),
escritor indigena Sateré Mawé, um povo que vive também no Amazonas, enfatiza que o

Brasil precisa se conhecer, levando em consideragdo a importancia dos povos indigenas
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na formacéo do povo brasileiro. E como as comunidades do Médio Jurua convivem com
povos indigenas, € bom incluir nas escolas do campo, das aguas e das florestas, esses

conhecimentos.

O Brasil necessita se conhecer, é impossivel pensar em nossa histéria sem
levar em consideracdo 0s povos aqui existentes, sem louvar a ancestralidade
presente no canto dos passaros e nas brisas do passado. Por isso, e muito mais,
devemos encontrar mecanismos para a manutencdo da cultura indigena,
primordial para o surgimento da nacéo brasileira (p. 37).

Conectar-se com nossa ancestralidade, mesmo diante das invasdes, perseguicoes
e violéncias ocorridas durante séculos, é importante, uma vez que sempre resistimos e
estivemos ocupando este territorio, isto ¢, pelas palavras de Krenak (2022), “estamos
em todos os lugares, pois em tudo estdo 0s nossos ancestrais, 0s rios-montanhas, e

compartilho com vocés a riqueza contida que € viver esses presentes” (p. 12).

CORRENTES METODOLOGICAS ADEQUADAS A EDUCACAO DO CAMPO

As diferengas sociais ndo sdo simplesmente dadas a
experiéncia através de uma tradicdo cultural ja
autenticada; elas sdo os signos da emergéncia da
comunidade concebida como projeto_ ao mesmo
tempo uma visdo e uma construgdo_ que leva
alguém para ‘além’ de si para poder retornar, com
um espirito de revisdo e reconstrucéo, as condicdes
politicas do presente.

(Bhabha, 2003, p. 21-22).

A nocdo de comunidade no campo, nas aguas e nas florestas emerge da vida de
um grupo que afirma a conquista e a necessidade da terra como local de trabalho e
moradia. Mas essa territorializacdo é constantemente atualizada e ressignificada de
acordo com as mudancas sociais, legais e institucionais que envolvem determinado
grupo e terra.

Ha comunidade que estava fora da area que delimitou a reserva extrativista e
mudou de lugar para ficar incluida e sentir-se mais protegida. Outro caso foi o da
comunidade que era colada na beira do rio Jurué e desbarrancou e precisou entrar e ser
reconstruida um pouco mais para dentro da mata.

Os tempos de aprendizagem escolares da luta social, em determinado territério e
da familia precisam trabalhar juntos. Os espagos das salas de aula, da producdo agricola
e das demais relagbes sociais desenvolvidas nos diferentes tempos e espacos e as

trajetdrias sociais séo focos de aprendizagem de historia.
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S&@o bem-vindas metodologias que abordem as diferentes identidades culturais

que fazem parte da educacdo do campo, das aguas e das florestas.

t) Com criancas, é possivel trabalhar desenhos, pinturas, colagens,
fotografias que expressem com quem elas se identificam. Podem ainda contar e
inventar historias que incluam essa tematica de como cada um se autodeclara e
como cada comunidade reconhece ou ndo essa autodeclaracao.

Os espacos, a consciéncia de si e do grupo, o entendimento do mundo, da
importancia da acéo social que se efetiva desde as relagdes e evidencia a possibilidade
de emancipacdo sdcio-politica sdo fundamentais para um Ensino de historia

transformador.

u) Quais projetos politicos as populacdes do campo estdo construindo? O
que faz daquele lugar/grupo de pessoas uma comunidade? Que metodologias sdo
adequadas para a escola contribuir na construcdo e realizacdo desses projetos?

A atual legislacdo educacional d& relativa autonomia e liberdade aos
professores para trabalhar diversos temas por meio de diferentes
metodologias de ensino de Historia. Portanto, é importante que os professores
conhecam possibilidades de abordagem diversificadas e técnicas variadas
para que, munidos dessas informacdes tedrico-metodoldgicas, possam
planejar suas aulas de acordo com as demandas dos diferentes grupos de
alunos com os quais trabalham (Zucchi, 2012, p. 22).

Caso considerem importante discutir a influéncia das igrejas na comunidades, a
antropdloga Artionka Capiberibe (2007) considera que o uso da biblia pelos indigenas
Palikur, em suas acOes de evangelizacdo, introduzem outros elementos em forma de
associacOes, que aumentam a eficicia simbdlica da pregacdo, em alguns casos
realizadas de casa em casa, ganhando nova cor. “Parecia fazer um esforgo para tornar as
historias visiveis, referindo-se a biblia como um lugar no qual é possivel ver historias e
ndo apenas ler” (p. 201). A antropologa se refere aos Palikur, mas aproveitamos seu
texto para refletir sobre o processo de evangelizacdo dos povos do campo, das aguas e

das florestas.

v) E possivel escrever e ensinar histdria sem catequizar ou vangloriar uma
igreja em detrimento de outra? E possivel o professor ndo levar sua religiosidade

para suas aulas e deixar essa vivéncia para acontecer na igreja que escolher ou nao
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- frequentar? Quais conflitos e vantagens a presenca de diferentes igrejas traz para
as comunidades e escolas do campo, das aguas e das florestas?

O aprender acontece nos diversos espacos sociais onde os conhecimentos s&o
construidos e reconstruidos nas interacdes socioculturais. Desse modo, a educacdo se da
na e com as sociedades e as culturas.

Sugerimos que as culturas, as liderangas comunitérias protagonizem as
narrativas histéricas para que uma histéria do campo, das aguas e das florestas seja

legitimada, com autoria de quem vive nessas comunidades.

PRATICAS DE ENSINO DE HISTORIA NAS SERIES INICIAIS

Como uma prética racionalmente orientada, o
ensino de historia deve possibilitar a apreenséo de
conceitos e categorias que permitam os estudantes
pensar historicamente 0 processo de construcio
historico-social de seus préprios meios sociais,
produzindo uma compreensdo critica da vida
humana e de si mesmos que é fundamental para a
efetivac@o de suas visBes historicas de mundo.
(Bento, 2015, p. 04).

E importante destacar que um dos requisitos para ensinar Historia na
contemporaneidade ¢ ter uma boa abordagem metodoldgica. Por conta disso, “se o
professor de Historia tiver o conhecimento das construgdes sociais durante os tempos,
tera a capacidade de mostrar que as mudancgas no tempo presente sdo possiveis de serem
realizadas” (Pivatto Junior, 2011).

E sobre a formacdo do professor, segundo a pesquisadora Vera Candau (2014)

deve dar-se pelo fato de que:

Ser professor hoje supBe assumir um processo de desnaturalizacdo da
profissdo docente, do ‘oficio de professor’ e ressignificar saberes, praticas,
atitudes e compromissos cotidianos orientados a promocao de uma educacdo
de qualidade social para todos [...] Uma concepcdo de professor como
agentes socioculturais, profissionais que exercem uma funcdo mobilizadora
do crescimento pessoal e social, desafiam seus alunos ampliar horizontes e
experiéncias, dialogar com diversos conhecimentos e sentidos, a desenvolver
valores e praticas sociais a reconhecer os diferentes atores presentes no dia a
dia a valorizar diferencas combatendo toda a forma de preconceito e
discriminacdo assim como construir vinculos interpessoais significativos com
diferentes atores (p. 41).

Portanto, a necessidade de formacdo dos professores se da para eles se
apropriarem epistemologicamente e didaticamente das temaéticas, a fim de poderem

atuar em salas de aulas de maneira critica e até mesmo justa.
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Ailton Krenak, lideranca indigena responsavel pela apresentacdo dos direitos
indigenas quando foram aprovados para a Constituicdo Federal de 1988 e que vem
contribuindo com a producdo de midias audiovisuais, palestras e escritas indigenas,
chegando a ocupar uma cadeira na Academia Brasileira de Letras, conta como acontece
a iniciacdo dos Krenak. Ele sugere como a tradicdo pode ser vivida e a histdria pode ser
narrada. Na tradicdo Krenak, um menino bebe o conhecimento do seu povo na
convivéncia, nos cantos e nas narrativas. Os cantos narram desde a criagdo do mundo,
sua fundacéo e eventos. Entdo, a crianca cresce, aprende 0s cantos e ouve as narrativas.
Quando ela cresce, com aproximadamente seis ou oito anos, ela é separada para um
processo de formacdo especial, orientado, pelos velhos e guerreiros. Eles iniciama
crianga na tradicdo (Krenak, 1989).
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UNIDADE IV

4. ENSINO DE HISTORIA AMBIENTAL COM DIFERENTES LINGUAGENS NA

EDUCAGCAO DO/NO CAMPO, DAS/NAS AGUAS E DAS/NAS FLORESTAS

A natureza pode ser vista como um espaco a partir de onde se produz bens
culturais, sendo material para a criagdo de utensilios, instrumentos musicais, meios de
transporte, casas e remédios. O ambiente é ainda parte indissociavel do simbolico
coletivo presente nas artes, nas letras das musicas, nos ritmos das dancas e na histéria
oral.

Como a questdo ambiental conta fortemente nas escolas do/no campo, das/nas
aguas e das/nas florestas, neste capitulo buscaremos contemplar como a historia pode
contribuir com os discentes para que percebam o valor que tem sua forte relacdo de
proximidade com a natureza.

Nos estudos de Historia Ambiental ha merecidas discussdes sobre quem é mais
evoluido: serd que € quem domina e destroi outras espécies ou culturas considerando-as
inferiores? A histdria conta a versdo dos vencedores ha muito tempo, sendo responsavel
por disseminar essa perspectiva.

A crise ambiental mostra que as interferéncias e agressdes do homem ao meio
ambiente estdo nos levando ao caos. E conhecimento tem contribuido para desestruturar
0s ecossistemas, degradar o ambiente e desnaturalizar a natureza (Leff, 2006).

A histdria ambiental forca o campo de conhecimento da histéria a pensar como
as pessoas sdo afetadas pelo ambiente, como elas o afetam e os resultados dessa
interagcdo. Assim, a historia foi influenciada pelos ambientalistas, desde os anos 1970,
guando passou a trabalhar com novos parametros e repensar a cidadania.

A partir do/no campo, das/nas aguas e das/nas florestas, parece mais interessante
trabalhar na direcdo que Ailton Krenak (2022) aponta. Ele contrapde a ideia de
florestania a de cidadania, pensando a possibilidade de um desenvolvimento humano na
floresta com outras tecnologias, horizontes de vida sociale alternativas de dentro da
floresta, para além da Unica que vem de fora e que sugere que cidadania é uma coisa de
guem vive nas cidades.

Como as literaturas indigenas falam da invasao, da forca da ancestralidade, da
florestania, da escrevivéncia, reconstituem a histéria de educacgéo escolar indigena, da

salde indigena e das lutas pela demarcagdo das Terras Indigenas, incluiremos alguns
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trechos aqui, considerando discussdes que também interessam aos povos do/no campo,
das/nas &guas e das/nas florestas.
A poeta Sony Ferseck (2020) semeia arte em seus versos:

[...] Espalha sementes de Wei (sol)
Toca minha irma

Teu chocalho kewei

Canta minha irma eren [...]

de tawa a agua.

(p. 13).
Ferseck tém artigos que analisam as literaturas indigenas do seu povo Macuxi,

mas contempla, também, em alguns trabalhos os Taurepang e Wapichana. Suas
discussdes enriquecem as até entdo construidas em didlogo com as literaturas,
principalmente de Roraima. VVamos falar mais das sementes e da importancia do ato de
semear novas ideias?

Essas literaturas comprovam uma “abertura para ver outros mundos além dos
que ja demarcamos” (Krenak, 2019, p. 33). E ao mesmo tempo que abrem, essas
palavras/livros guardam a memoria raiz, com cada lingua, cada narrativa de origem, que
reconecta cada pessoa/povo com seu territorio/ancestralidade.

Aproveitemos a oportunidade de sermos transformados por esses textos, para
seguirmos um caminho diferente do anunciado por Cardoso (2019): "Todos sofreréo
pela arrogéncia que tratam a Md&e Natureza" (p. 61). Quando saimos da hierarquia
homem natureza e nos negamos a chamar nossos iguais de recursos, pensando que
podemos consumir e que apenas nossa existéncia importa, de modo horizontal e
concomitante, podemos bem-viver.

Para a escritora indigena Potiguara Gar¢a Grauna (2013), “A cosmovisao
indigena ndo separa o rio e a arvore, 0 Saci negro e o indigena, o0 pajé e o0 poeta, a
nuvem e a crianga” (p. 160). Essa visdo nos sugere pensar que a educagdo do campo,
das aguas e das florestas também néo deveria separar.

Essas conexBes com 0s muitos seres que vivem no territorio, para Cardoso (2019)
sdo fundamentais: "[...] nunca duvidar dos espiritos da floresta” (p. 98). E o autor
Munduruku afirma que muitas outras formas de escrita para além da alfabética
perpetuam as marcas dos “espiritos” da floresta.

As vozes indigenas em suas linguas facilitam a conex&o com a terra e com todos
0S seres que vivem em seu territorio. “A terra nunca sai de nos, assim como nunca

saimos da terra” (Cardoso, 2019, p. 159).
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A separacdo entre pessoa/alma/povo e lingua também nédo acontece para grande
maioria dos povos indigenas. Para Cardoso (2019), uma lingua indigena € "substancia
que significa um povo™; que "reverbera [...] sensacOes e manifestagdes milenares™ (p.
56). Nessa direcao, falar em lingua indigena € atualizar esse significado e continuar a se
manifestar desde a ancestralidade.

E essa ancestralidade das vozes indigenas é constantemente mencionada: “[...]
Nossas palavras sdo antigas e muitas” (Kopenawa, 2015, p. 75). Segundo Davi
Kopenawa (2015), os Yanomami vivem complexos sistemas de comunicagao cOsmicos

que ndo separam humanos, animais, vivos, espiritos, incluindo todas essas dimensoes.

w) Sera que os ancestrais de parte dos povos do/no campo, das/nas dguas das/nas
florestas sdo indigenas? Mesmo 0s que vieram do Nordeste ndo podem ter seus
ancestrais indigenas?

A harmonia nas relagdes, assim como a resolugdo de conflitos, depende da
comunicacdo que acontece pelas linguas e literaturas indigenas. Entdo essas
perspectivas se fazem presentes nas literaturas indigenas no ponto de partida e nao
apenas como alegoria.

Vanda Witoto e Juliana Radler (2023, grifo nosso), compartilham a seguinte
reflexdo em relagdo aos ndo cuidados com a natureza e a necessidade imprescindivel de

avaliarmos as a¢des antropicas e seus desdobramentos:

N&do é a Amazbnia que precisa ser salva. A natureza tem a capacidade de se
regenerar. NOs seres humanos estamos a beira da extingdo. NOs que
estamos nos extinguindo. Portanto, nds precisamos nos salvar e para isso
somos nos que temos que tomar medidas de prote¢do da natureza
porque a nossa vida depende deste ecossistema. Se nao tiver terra, nds
ndo temos alimentos, se ndo temos rio vivo, também ndo temos como
tomar agua. NO6s nos afastamos da nossa natureza. Nés ndo nos
reconhecemos mais na natureza. N6s nos sentimos superiores a natureza.
Esta humanidade se sente superior a natureza e se acha no direito de
violenté-la, de destrui-la, de contamina-la, de explora-la. E ndo sou tdo
otimista quanto ao nosso fim. Mas sigo contando histérias e recontando
nossas historias ancestrais. Porque para noés, Witoto, a0 morrer nds nos
tornamos formigas, sementes de tabaco, sementes de coca. Somos macaxeira
doce ou nos tornamos uma arvore. Portanto para nés indigenas morrer ndo é
o fim. Mas sim o recomeco da vida. Agora ndo sei vocés, para onde vocés
irdo.
Essa preocupagdo expressada de maneira tdo veemente por uma indigena do
povo Witoto, no Amazonas, converge com o posicionamento de Ailton Krenak (2020),
na obra Caminhos para a cultura do bem viver, diferenciando o que é bem-estar e bem

viver, pois a natureza ndo esta aqui como um produto a ser consumida e tendo recursos
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infindaveis, isso é o processo de exploracdo para gerar 0 bem-estar para 0os humanos.
Pelo contrério, na perspectiva de Krenak o bem viver é saber viver com inteligéncia.

Ainda na concepcéo de Krenak (2020, p. 18), a Terra € um organismo Vvivo, e ela
ndo € uma coisa. E isso, fundamentalmente, distingue o que é bem-estar do que ¢ Bem
Viver.

Nessa perspectiva, Krenak (2020) concebe que:

NGOs somos corpos que estdo dentro dessa biosfera do Planeta Terra. E
maravilhoso, porque, a0 mesmo tempo em que estamos dentro desse
organismo, nds podemos pensar junto com ele, ouvir dele, aprender com ele.
Nao é vocé incidir sobre o corpo da Terra, mas é voceé estar equalizado com o
corpo da Terra, viver, com inteligéncia, nesse organismo que também &
inteligente, fazendo essa danca, que ja me referi a ela como uma danca
cosmica (p. 13-14).

X) A partir dessa textualidade indigena e das historias de vida de vocés,
vamos lembrar como era a natureza no passado? Quais formas de apropriacdo do
ambiente os povos desenvolveram que fizeram com que a natureza passasse a ser
considerada recurso ambiental? Que percepcodes, valores, leis, representacdes das
comunidades de vocés sdo interessantes serem incluidas na historia ambiental de
Carauari e da Amazé6nia?

O Ensino de Historia Ambiental pode se apropriar de metodologias das ciéncias
ambientais, dos estudos de identidade, sociais e de economia, usando fontes variadas,
tais como: obras da filosofia, da literatura, relatdrios, censos, dados estatisticos, leis,
relatos de naturalistas, etnografos e viajantes, historia oral, dentre outras.

Sugerimos ainda, a partir das discussdes, construir sugestdes de como incluir
questBes decoloniais em aulas de histéria (Cesarino, 2015). Mudando metodologias e
padrdes até entdo vigentes e contribuindo para enfrentar a crise socioambiental que

vivemos.
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METODOLOGIAS PARA ELABORACAO E APLICACAO DOS PLANOS DE AULA

DE HISTORIA

Sobre a descolonizagdo das metodologias, Linda Tuhiwai Smith (2018),
pesquisadora indigena Maori, escreveu:

[...] olhamos o0 mundo com base nos fundamentos que partem da visdo do
nosso povo, a maioria dos nossos pesquisadores poderia argumentar que ser
maori ndo nos impede de ser sistematicos, éticos, "cientificos” no modo
como abordamos um problema de pesquisa (p. 213).

E, sendo a Histéria um componente curricular holistico no processo de
transformacdes socioeducacionais, é imprescindivel que a interligacdo entre ensino de
Historia contribua para o desenvolvimento critico dos professores, atores principais para
que mudangas ocorram.

Afirma a intelectual Smith (2018), que representa bem grande parte do
pensamento indigena mundial: “queremos contar a nossa propria historia, escrever as
nossas proprias versdes, a nossa maneira, para os nossos proprios fins” (p. 42).

Assim, para que haja uma aprendizagem mais significativa nas aulas de Histéria
das escolas do campo, de acordo com Santos (2011), é preciso que sejam alcan¢ados um
dos seus principais objetivos, “partir da pratica, das historias de vida e da realidade de
educadores e educandos” (p. 07).

Um dos caminhos interessantes &€ pensar a conexdo com a ancestralidade.
Escritoras (es) indigenas vém pensando sobre o tema. Graca Grauna (2013), defende

que:

[...] a literatura escrita dos povos indigenas no Brasil pede que se leiam as
varias faces de sua ancestralidade, a comecar pela estreita relacdo que
mantém com a literatura de tradicdo oral, com a histéria de outras nacdes
excluidas (as nac¢des africanas, por exemplo), com a mescla cultural e outros
aspectos fronteiricos que se manifestam na literatura estrangeira e,
acentuadamente, no cenario da literatura nacional (p. 19).

Dorrico (2020) considera que o canone da Literatura Indigena reside na tradicdo
ancestral de cada povo, transmitido via oralidade ha séculos. Quando os escritores
indigenas adotam a escrita alfabética, eles utilizam-na como instrumento e ou veiculo
para trazer ao livro impresso um pouco de suas culturas, como modo de afirmar o
pertencimento étnico com muito orgulho. Assim, ao langcarem uma imagem positiva do

indigena e dos povos na sociedade brasileira podem reivindicar no imaginario simbolico
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as suas humanidades, seus direitos, suas memorias, a Literatura Indigena na rede oral,

ancestral e originaria.

Diante da pluralidade de pertencas étnicas, de estilisticas que perpassam a
oralidade e a escrita alfabética, os sujeitos indigenas enunciam sua voz e/ou
sua letra em um movimento de autoexpressdo e autovalorizagcdo de suas
ancestralidades e costumes, bem como na dindmica de resisténcia fisica,
lutando pela demarcacdo de suas terras, e de resisténcia simbolica,
reivindicando uma revisdo dos registros oficiais que os escanteiam (p. 229).

Para Munduruku (2017), o passado é o sentido do presente. “[...] ¢ o modo
ancestral de ver a vida da gente” (p. 19) ¢ a Literatura Indigena é um “novo instrumento
utilizado pela cultura para atualizar a Memoria ancestral” (p. 123).

Eliane Potiguara fala sobre ancestralidade das mulheres indigenas (2018, p. 61):
“Seu inconsciente coletivo ancestral refloresce a cada ato de criacdo delas, porque sdo
capazes de beijar as cicatrizes do mundo, num ato de caridade”.

O olhar da personagem Cunhatai comunga os trés tempos presente-passado-
futuro em um texto que se inicia com as tristezas provocadas pela colonizacdo e termina
com a convicgdo de onde se pretende chegar: o futuro almejado. E a potencializagdo da
voz feminina em Cunhatai/Potiguara, o discurso literario que rompe com a Visao
unilateral do colonizador e traz a tona o protagonismo indigena. A escrita é 0
instrumento de luta, de resisténcia, um espaco de libertagéo.

Auritha Tabajara inclui rastros da ancestralidade e de sua lingua em seus versos

do livro de cordel Coracéo na Aldeia, pés no mundo (2018), as seguintes palavras:

Um ancestral lhe contou Aryrei esta a vir (p. 9).
Com tambor e Maracé (p. 10).

Pai Tupa a protegia. (p. 13)

Qual as penas dum cocar! (p. 13)

O jeito de ser de cada estudante, seus ideais, traduzem uma forma de viver
historica.
Pensamos que a diversidade sociocultural dos Povos do/no Campo, das/nas

aguas, das/nas florestas e Indigenas necessitam de uma escrita Raiz.
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Fonte: Kaiapo, 2019, p. 39
llustracdo: Mauricio Negro

O escritor indigena Edson Kaiap6 em Projetos e presepadas de um curumim na

Amazonia (2019) inclui palavras de raiz indigena: pipiras (tié-sangue) juquira
(vegetacdo que cresce sobre a terra desamatada), parau (que ainda ndo amadureceu),
xibé (&gua e farinha na cuia). Ele fala de suas frutas preferidas: Camapu, taparebd, ingé,
beribé cutiti, bacuri, bacaba. E do timbo (cip6 cuja seiva é toxica aos peixes) (p. 39).

A ilustracdo do livro também nos inspira a pensar na arvore que vira lapis e em

arvores de palavras.

y) J& ouviram e conheceram essas palavras e sentidos? Quais outras
palavras diferentes e Unicas da regido continuam a ser faladas? As novas geracoes
continuam a aprendé-las?

As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo do Campo (Brasil,
1996) garantem ao aluno do campo o direito de estudar as diversidades culturais e o
seu processo de desenvolvimento, proporcionando o0 conhecimento acerca da
autonomia em trabalhar no ensino escolar as peculiaridades do campo no campo. Isso

é possivel a partir de

propostas pedagdgicas que valorizem, na organizacdo do ensino, a
diversidade cultural e os processos de interacdo e transformagdo do campo, a
gestdo democratica, 0 acesso ao avango cientifico e tecnoldgico e respectivas
contribuigdes para a melhoria das condi¢des de vida e a fidelidade aos
principios éticos que norteiam a convivéncia solidaria e colaborativa nas
sociedades democraticas (p. 286).
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Contudo, para que esses temas sejam colocados em pratica nas escolas do campo,
é preciso que os professores dessas escolas estejam cientes da necessidade dos alunos
conhecerem as suas raizes, através da valorizacéo do sujeito do campo e a sua historia.

E os planos de aulas e metodologias devem ter como meta serem o0 quanto mais
coletivos, tanto na busca de informacdes, como na elaboracdo das propostas de ensino,
encontros de discussdo, reunides para tomadas de deciséo e constante avaliagdo. E para
criar os materiais didaticos e paradidaticos ndo precisa ser diferente, manter a ideia de
autoria coletiva e de educacao enquanto semente que se torna planta pelo cultivo da
comunidade.

Com Herika Souza (2024), que foi minha orientanda no mestrado em Ensino de
Historia, criamos atividades a serem trabalhadas no ensino de histéria a partir de cinco
obras do escritor indigena Cristino Wapichana.

Compartilhamos aqui algumas questes para pensar possibilidades
interdisciplinares entre Historia e Literatura:

1. O que pensa sobre a possibilidade de realizar uma aula interdisciplinar entre

Historia e Literatura?

2. Quais sdo as obras literarias de autoria indigena ou de autores da sua regido

que vocé conhece?

3. Vocé ja usou alguma obra de autoria indigena fazendo uma interface com o

Ensino de Histdria?

4. De maneira geral, quais conteudos (objetos do conhecimento) vocé acredita

que poderia trabalhar em sala de aula a partir de obras de Literatura Infantil?

5. Como considera possivel relacionar obras literarias com os conteudos de

Historia no Ensino Infantil e Fundamental?
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Tabela 1: Experiéncias vivenciadas no Ensino de Historia com interface na Literatura a partir das obras

de Cristino Wapichana

UNIDADE OBJETO DO
LIVRO 1 ANO | rEpMATICA CONHECIMENTO HABILIDADES
1. Identificar aspectos do
Seu crescimento por meio
do registro das lembrancas
* As fases da vida e a particulares ou de
ideia de temporalidade lembrangas dos membros
(passado, presente, de sua familia e /ou de sua
.| futuro) comunidade.
Mundo pessoal:
A b0(_:a da 1° meu lugar no : e
noite mundo * As diferentes formas de | 2. Identificar a relacdo
organizacdo da familiae | entre as suas historias e as
da comunidade: os histérias de sua familia e
vinculos pessoais e as de sua comunidade,
relagOes de amizade. entendendo seu
protagonismo cultural e
social além do contexto
onde esté inserido.
1. Selecionar objetos e
documentos pessoais e de
grupos proximos ao seu
convivio e compreender
sua funcéo, seu uso e seu
significado.
2. Compilar historias da
*Formas de registrar e familia e/ou da
narrar histérias (marcos comunidade registradas
de memoria materiais e em diferentes fontes como
*A comunidade | imateriais) suporte a producao de
e seus registros memoria para
*As fontes: relatos orais, | compreender sua prépria
Océdoeo 90 objetos, imagens historia, de grupos sociais
curumim *As formas de | (pinturas, fotografias, e da comunidade em que

registrar as
experiéncias da
comunidade

videos), masicas, escrita,
tecnologias digitais de
informacéo e
comunicacao e inscrigdes
nas paredes, ruas e
espagos sociais.

Vive.

3. Identificar objetos e
documentos pessoais que
remetem a prépria
experiéncia no ambito da
familia e/ou da
comunidade, discutindo as
razdes pelas quais alguns
objetos sdo preservados e
outros sdo socialmente
substituidos, evidenciando
a influéncia da tecnologia
no cotidiano das pessoas.
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LIVRO

ANO

UNIDADE
TEMATICA

OBJETO DO
CONHECIMENTO

HABILIDADES

Aongaeo
fogo

30

A nocdo de
espaco publico e
privado

* A cidade, seus espacos
publicos e privados e suas
areas de conservagdo
ambiental

1. Identificar as diferencas
entre 0 espaco doméstico,
0s espacos publicos e as
areas de conservacdo
ambiental, compreendendo
a importancia dessa
distincdo.

Tomorom
u: a arvore
do mundo

40

Transformacdes
e permanéncias
nas trajetorias
dos grupos
humanos

* A acdo das pessoas,
grupos sociais e
comunidades no tempo e
0 espago.

* O passado e o presente:
a nocao de permanéncia e
as lentas transformagoes
sociais e culturais.

1. Identificar mudancas e
permanéncias ao longo do
tempo, discutindo os
sentidos dos grandes
marcos da historia da
humanidade (nomadismo,
desenvolvimento da
agricultura e do pastoreio,
criacdo da industria etc.).

2. ldentificar as
transformacdes ocorridas
na cidade ao longo do
tempo e discutir suas
interferéncias nos modos
de vida de seus habitantes,
tomando como ponto de
partida o presente.

Sapatos
trocados

50

Povos e
culturas; meu
lugar no mundo
e meu grupo
social

* O que forma um povo:
do nomadismo aos
primeiros povos
sedentarizados.

*Cidadania, diversidade
cultural e respeito as
diferencas sociais,
culturais e histdricas.

1. Identificar os processos
de formacéo das culturas e
dos povos, relacionando-
0S COm 0 espago
geografico ocupado e suas
formas de exploracdo,
considerando 0s povos
indigenas locais, suas
contribuigdes para cultura
roraimense e suas lutas por
reconhecimento e
territorio.

2. Associar o conceito de
cidadania a conquista de
direitos dos povos e das
sociedades,
compreendendo-o0 como
conquista histérica
resultante de diferentes
movimentos de luta e de
reivindicacdo pela garantia
dos direitos sociais.

Fonte: Souza, 2024
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A CRIACAO DE MATERIAIS

O “lugar” a “regido” respondem as demandas
individuais e coletivas por seguranca, continuidade
histérica e pertencimento a algum tipo de
comunidade de destino. Para novamente se sentirem
sujeitos, as pessoas querem voltar a viver em
lugares, entendidos como espaco concretos tecidos
por relacgdes sociais que conformam cotidianamente
experiéncias individuais.

(Monteiro, p. 139).

Cada coletivo tem suas regras, evidenciando a necessidade de flexibilizar a
prépria nocdo de infancia e do que uma crianca pode ou ndo fazer. Na infancia do
campo, das aguas e das florestas, ha participacdo das criancas na organizacdo do
trabalho, sendo que a elas séo distribuidas tarefas mais amenas.

Como os materiais aqui sugeridos serdo para 0 uso na Educagéo Infantil e/ou nas
séries iniciais do Ensino Fundamental, é importante discutir as concepg¢des de infancia,
sua modificacdo no decorrer do tempo e quais sdo os projetos de infancia de cada
comunidade. Na busca por transformacdo social € importante compreender as mudancas
e ter consciéncia das lutas que ja foram travadas e dos direitos e politicas que estdo
vigentes no pais.

Os Parametros Curriculares Nacionais (Brasil, 1998), em especial o de Historia,
expdem a seguinte visao:

Os conhecimentos histéricos tornam-se significativos para os estudantes,
como saber escolar e social, quando contribuem para que eles reflitam sobre
suas vivéncias e suas inser¢des histéricas. Por essa razdo, é fundamental que
aprendam a reconhecer costumes, valores e crengas em suas atitudes e
habitos cotidianos e nas organizacfes da sociedade; a identificar os
comportamentos, as visdes de mundo, as formas de trabalho, as formas de
comunicagdo, as técnicas e as tecnologias em épocas datadas; e a reconhecer
que os sentidos e significados para os acontecimentos histdricos e cotidianos
estdo relacionados com a formacdo social e intelectual dos individuos e com
as possibilidades e os limites construidos na consciéncia de grupos e de
classes. Assim o trabalho com diferencas e semelhancas, bem como
continuidades e descontinuidades, tem o objetivo de instiga-los a reflexdo, a
compreensdo e a participa¢do no mundo social (p. 77).

Na educagcdo do campo, 0s materiais precisam expressar 0s ideais de
sociabilidade, de ajuda mutua, uma vez que essa educacdo escolar estd em construcéo e
vem de uma luta coletiva. Além disso, o professor precisa lidar com os sentimentos que
emergem da construcdo, nas falas, nas brincadeiras nos desenhos das criangas e nos

depoimentos dos adultos.
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z) Para refletir sobre os tempos e lugares do municipio de Carauari, na
interface com a Geografia, propomos a cria¢do de um tapete mapa para contarmos
a historia local, situando cada comunidade representada na turma, seus lugares
importantes, seus lideres e as transformacfes no territério. O grupo vai decidir
guais cenas poderemos dramatizar usando o corpo, objetos e/ou bonecos animados.

Incluimos aqui a dramaturgia criada pela turma durante a oferta presencial da
disciplina Pesquisas em Ensino de Historia. Essa foi a culminéncia da etapa de aulas.

Alguns discentes realizaram a mesma dramatizacdo em sua comunidade.

Figura 5: A turma depois da apresentacao teatral com parte do cenario

Fonte: Fotografia de Antonio (2024)

PARTE 1:

QUANDO 0S POVOS INDIGENAS VIVIAM LIVRES NO TERRITORIO

Narrador: Ha muito tempo antes da invasdo, onde hoje é a Amazonia, existiam
uma diversidade de povos originarios: os Apenari, Arauari, Yanomami, Kayapo, Tikuna,
Guarani, Munduruku, Ka'apor, Ashaninka, Kanamari, Deni, Kulina, Jaminawa, Huni
Kui, Maku, Jarawara, Paumari, Juruahd, Kokama, Miranhd, Cambeba, Arund, Baibiri,
Bauari, Bujé, Buibagua, Pumakaa, Chibara, Chiriiba, Arriuaa, Dachiuara, Germia,

Juruana, Guibama, Juama4, Halia, Paipuma, Parau, Sutaa, Uacraua, Urubu, Yochimaua.
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(Cena 1: Entrada de cada um falando o nome do povo indigena, demarcando
territério com uma langa, com mdsica ao fundo).

Narrador: Esses povos cultuavam o sol, a lua, as dguas e o fogo como seres que
0s protegiam dos perigos da natureza e traziam abundancia para suas vidas. Faziam
rituais para que seres da floresta ndo roubassem a alma deles.

Fala do Indigena 1: Protecdo e gratiddo em cada dia de vida e por tudo que a
natureza nos oferece.

(Cena 2: Grupo danca fazendo gestos iguais e alguns fazem falas de
agradecimento a lua, ao sol). (Cena 3: Canoa com frutas, cuia com uma indigena
fazendo um remédio caseiro).

Narrador: SO se cacava para alimentacdo das comunidades, sem desperdicio. A
caca e a pesca eram divididas por todos. E aqueles que desrespeitavam a natureza
sofriam as consequéncias.

Fala do Indigena 2: Cada planta, cada animal tem seu papel no equilibrio da
vida. Devemos cuidar e preservar para as futuras geracoes.

Narrador: As aguas, além de servir como fonte para tirar alimentacdo e
hidratacdo também eram usadas para deslocamento. Seus saberes ancestrais 0S
protegiam, conheciam cada planta e seu poder de cura, as frutas que poderiam comer e
as que eram venenosas. E as doengas que tinham eram curadas pelos pajés.

(Cena 4: mulher curando uma crianca).

Narrador: Antes da grande invasdo, 0s povos que aqui viviam tinham uma
relacdo de harmonia e equilibrio com a natureza.

Fala do Indigena 3: Nossos antepassados nos ensinaram a respeitar a natureza,
a viver em harmonia com ela. Devemos sempre lembrar de seus ensinamentos.

(Cena 5: Indigenas ainda reunidos de um lado e, do outro lado da cena, parte
do grupo entra invadindo, com a destruicdo as casas; alguns caem no chdo mortos e
outros fogem pra floresta).

Narrador: Quando os Karius invadiram este territério, para a construcdo dos
seringais trouxeram doengas, destrui¢cdo da natureza, o que levou a extin¢do de varios
pOVOsS.

(Cena final da primeira parte: O invasor ataca violentamente e grita que tudo é

seu).
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Fala do Invasor: Este territorio agora nos pertence! Os dias dos povos
indigenas acabaram, e a era da nossa civilizagdo comeca. Que 0 nosso Deus nos
favoreca, pois trazemos a cruz e a espada com o progresso e prosperidade para esta terra.

Narrador: Com a invasdo pelos seringalistas/patrdes, os povos indigenas que
sobreviveram fugiram para as florestas mais distantes nas beiras dos igarapés centrais,
buscando manter-se vivos.

Fala Indigena 4: A invasdo trouxe dor e destruicdo, mas ndo apagou nossa
conexd@ com a natureza. Continuaremos resistindo e preservando nossos territorios,
linguas e saberes. As aguas sdo elemento que guarda grandes mistérios conhecidos por
nos, povos indigenas, historias que sobrevivem por milhares de anos. O respeito pela
natureza garantia nossa seguranca. Nossas vidas de tranquilidade e equilibrio se
dividiam em pegar o peixe, cacar e colher as frutas para se alimentar. Além de

dancarmos para festejar e agradecer a vida boa, saudavel e livre.

PARTE 2:

A HISTORIA DOS SERINGAIS DE CARAUARI

Narradora: O ano era 1955, na localidade chamada Médio Jurua, no coracéo da
Amazonia, a extracdo do latex da borracha era a principal fonte de renda dos ribeirinhos
e seringueiros que aqui viviam. Era um trabalho arduo, com muitos sacrificios, sem
direitos basicos como salde e moradia. Os seringueiros ribeirinhos sobreviviam em
condicdes sub-humanas, a mercé dos mandos e desmandos dos patrdes. Neste cenario, a
beira do rio, em indmeros seringais, a rédeas curtas, os patrdes comandavam a vida
dessas familias, bem como deste territério. E, assim aconteceu no seringal Monte Cristo,
de propriedade do seringalista Silvestre Aleixo, onde vinham tantos a procura de
melhores condi¢cBes de vida. Nesta expectativa, chega seu Raimundo, seringueiro
experiente.

(Cena 1: Patréo e Seringueiro).

Seu Raimundo: Seu Silvestre, queria saber se o senhor tem uma colocagéo para
mim no seu seringal.

Seu Silvestre: Vocé tem produgdo para mim?

Seu Raimundo: Nao, senhor.
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Seu Silvestre: Vou te dar uma colocagédo, cabra, mas vocé ja vai ficar me
devendo.

Seu Raimundo: Pode deixar, patrdo, vou cortar muito, o senhor vai ver.

Seu Silvestre: Eu acho bom (Seu Raimundo demonstra tristeza). O que foi,
cabra?

Seu Raimundo: Patrdo, tem como o senhor me vender uma viagdo, néo tenho
nada em casa.

Seu Silvestre: Como assim, cabra? Tu ja me deves e ainda quer comprar fiado?
Vendo ndo, va cortar e traga uma boa producao, ai sim vocé compra.

Narrador: O seringueiro sai triste e constroi sua casinha com muito esforgo.

(Cena 2: Seringueiro e Esposa)

Seu Raimundo: Minha véia, o patrdo nos deixou ficar na colocacao.

Mulher: Meu Véi, e as coisas? Vocé comprou?

Seu Raimundo: Mulher, o patrdo ndo vende fiado, s6 depois que levar a
producao.

Mulher: E agora, marido? O que vai ser de n6s? Nossos filhos vao passar fome.

Seu Raimundo: Calma mulher, as coisas vdo melhorar, n6s vamos pagar o que
devemos para o patréo e vamos procurar um meio de vida melhor.

(Cena 3: Patrédo e Mateiro).

Narrador: Enquanto seu Raimundo construia sua casa, o patrdo mandou o
mateiro ensinar a estrada para o seringueiro.

Seu Silvestre: Jodo, vai mostrar a estrada para o Raimundo.

Jodo: Sim senhor, patréo.

Jodo: Bora, cabra! O patrdo mandou eu mostrar tua estrada.

Narrador: Anoitece e a familia dorme. No dia seguinte, o seringueiro acorda as
duas da manh@, sem ter nada, nem ao menos um gole de café para beber.

Seu Silvestre: Jodo, va correr a estrada do Raimundo, veja se ele esta cortando
direito e avise que se estiver cortando ruim vai perder a colocacdo e s6 sai daqui quando
pagar o que deve.

Jodo: Raimundo, vocé tem que trabalhar para pagar o que deve ao patrdo, ele
me mandou ficar de olho em vocé e tu ja sabe ne, se ndo pagar, 0 que vai acontecer.

(Cena 4: Seringueiro e Patrdo).
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Narrador: Passa-se a quinzena... 0 seringueiro corta sem descanso, pois
precisava comprar o basico para o sustento de sua familia, além de ter que pagar a
divida que contraiu em troca de poder ficar na colocacéo.

Seu Raimundo: Boa tarde, patréo!

Seu Silvestre: Boa tarde!

Seu Raimundo: Vim trazer a producéo.

Seu Silvestre: Inacio, pese a producdo do Raimundo.

Inacio: Aqui patrdo, a producéo pesada.

Seu Silvestre: Raimundo, sua producéo s6 deu para pagar o que estava devendo.

Narrador: Seu Raimundo quer fazer uma viagdo, mas com muito medo, abaixa
a cabeca e fica triste.

Seu Silvestre: Que foi cabra?

Seu Raimundo: Tem como me vender uma viacdo até o final da quinzena?

Seu Silvestre: Para ndo dizer que sou ruim, vou lhe vender fiado, mas na
préxima quinzena faca o dobro da producdo, porque se nao vai ter problema.

Seu Raimundo: Pode deixar patrao, vou produzir o dobro.

Seu Silvestre: Inécio, pega as coisas para 0 Raimundo.

Narrador: O patrdo pega as coisas trazidas pelo caixeiro, sem ao menos
perguntar o que o seringueiro quer ou precisa. Coloca dentro do saco e o entrega.

Seu Silvestre: Esta aqui cabra, vocé vai ficar devendo 500 cruzeiros.

Narrador: O seringueiro pega as coisas e sai nitidamente triste.

PARTE 3:

A ORIGEM DAS COMUNIDADES E DAS RESERVAS

Padre: Em minhas andangas pelo Médio Jurua, recém-chegado a Carauari, fui
conhecer a regido. Nunca imaginei que em meio a tanta beleza, no coragdo da Amazonia,
existia tamanha exploracéo, de recursos e de humanos.

Narrador: A regido do Médio Jurud passou por muitas transformacdes, apesar
de ser um lugar belo, localizado em uma regido de natureza exuberante, era dominado
por pessoas ruins, que se proclamavam donos da terra. Portanto, era necessario romper
esse paradigma. Inicialmente, era necessario ter uma conscientizagdo geral nos

moradores da regido, a partir dai, surgiu 0 movimento precursor dessa missao, 0
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chamado MEB “Movimento de Educagdo de Base”, que na pessoa do padre Jodo Dérick,
proporcionou esse despertar nos moradores. Em um encontro com seu Gracia, junto ao
seu Zeé Seringueiro e seu Turiba e outras liderancas locais, iniciaram um debate sobre
algumas questdes.

(Cena 1: Padre e liderancas do territorio debatem estratégias para organizar
um movimento para lutar por seus direitos).

Padre: Amigos gostaria de propor esse debate, pois temos visto a opresséo que
voceés estdo sofrendo aqui na regido, € importante se organizar para gue juntos possamos
caminhar e fortalecer nessa luta. Tenho certeza que vocés estdo aqui para abracar essa
causa e transformar esse lugar no lugar de vocés.

Turiba: Padre, agradecemos por estar aqui conosco, nds somos as liderangas das
nossas comunidades, diante disso, temos um papel fundamental para desempenhar, é
nossa responsabilidade engajar o nosso pessoal nesse processo e dizer a eles que nos
merecemos coisas melhores. Juntos somos mais fortes e essa luta é de cada um de nos.

Zé Seringueiro: Isso mesmo, amigo! J& chega de abaixar a cabeca para pessoas
que querem nos dominar, temos opinides proprias, sabemos nossas necessidades,
queremos dar a nossas familias uma vida digna, para isso precisamos ter coragem e
buscar incansavelmente nossos objetivos.

Gracia: Podem contar comigo.

Narradora: Diante dessa situacdo, as pessoas da regido comecaram a Se
organizar e buscar os seus direitos. Para isso formaram comunidades, um espaco
habitado por uma quantidade maior de pessoas, que antes moravam em centros ou
localidades. Tais comunidades foram nomeadas e reconhecidas pelo municipio de
Carauari. Para se libertar das garras do sistema patronal, realizavam encontros com
moradores e representantes de cada comunidade, discutindo os passos que seriam
necessarios para avancar na busca por melhorias na qualidade de vida.

(Cena 2: A comunidade Bom Jesus sediou um desses encontros).

Garcia: Bom dia, pessoal, € uma imensa satisfacdo ter vocés aqui. Tivemos uma
importante reunido com o padre Jodo e ele trouxe algumas questbes que fez com que
refletissemos sobre tudo que temos passado. Durante muitos anos fomos explorados por
esse sistema patronal, nossos patrées diziam o que deviemos fazer, ditavam as regras
sobre nossas vidas, e isso nos oprimiu e fez com que nos caldssemos por longos anos,

mas agora estamos livres. Porém a luta ndo cessou, devemos demarcar esse lugar, criar
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uma reserva para podermos usar 0s recursos naturais de forma legal, para cuidar desse
territorio e poder chamar esse espago de nosso lar. O que acham?

Dona Marta: Mas como iremos fazer isso?

Zé Seringueiro: O primeiro passo ja estamos dando nesse momento, €
dialogando que conseguiremos expor nossas ideias perante as autoridades.

Dona Maria: Concordo, se conseguimos nos livrar dos patrdes, as outras coisas,
com certeza, também conseguiremos.

Narradora: Todo esse movimento ocasionou a criacdo da RESEX (Reserva
Extrativista do Médio Jurua), exatamente no ano de 1997, localizada a margem
esquerda do rio Jurud. Mas como essa reserva contemplou apenas uma por¢do da
populacdo do municipio, os moradores reivindicaram a criacdo de uma segunda reserva,
que recebeu 0 nome de RDS (Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel UACARI),
localizada na margem direita do rio Jurua, criada em 2005. Cada comunidade possui
suas particularidades e desempenha um papel fundamental na preservacdo da natureza,
fazendo a utilizagdo da natureza de forma sustentavel. Essas particularidades constroem
a identidade das comunidades. A 1° assembleia se deu na comunidade Bom Jesus.

(Cena 3: Assembleia na comunidade Bom Jesus).

Bastos: Caros amigos e amigas, diante de todos vocés dou abertura a primeira
assembleia da ASPROC, entre comunidades, aqui na comunidade Bom Jesus, agradeco
a presenca de todos vocés, me sinto muito feliz por fazer parte de todo esse movimento,
me chamo Bastos e estou aqui para colaborar com vocés, agora poderiamos iniciar a
apresentacdo das comunidades presentes nesse encontro, como vocés podem ver, temos
aqui o desenho de um rio, nele esté localizada e representada cada comunidade, ficaria
interessante se cada um se apresentasse e falasse de algumas caracteristicas da sua
comunidade.

Turiba: Bom dia a todos. Sou conhecido como Turiba, moro na comunidade
Gumo do Facdo, é gratificante estar aqui com os companheiros. La no Gumo, a gente
tem varias fontes de renda, uma delas é a venda de melancia em certo periodo do ano.
Também temos a predominéncia da agricultura na producdo de farinha de mandioca,
temos uma festividade tradicional que é o Arraial de 7 de setembro.

Maria: Ol4, eu sou a Maria 14 do Novo Horizonte. Nossa principal fonte de
renda € a venda de agai e farinha de mandioca, agradeco pelo convite e muito obrigada.
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Judite: Pessoal, bom dia! Me chamo Judite, sou lider da comunidade Pupuai.
Fico agradecida pelo convite, espero que esse encontro seja produtivo. N6s também
trabalhamos com a venda farinha, assim como 0s colegas.

Francisco: Amigos, eu sou 0 Francisco, mais conhecido como Ferro, morador
da Nova Esperanca. Espero colaborar com os companheiros de luta. L& na comunidade
exploramos diferentes tipos de atividades, mas uma principal é a plantagdo de banana,
temos 160 familias na comunidade.

Marta: Bom dia a todos! Meu nome é Marta, sou da comunidade do Roque,
comemoramos uma importante festa que é tradicdo da comunidade, o festejo de S&o
Francisco, quando recebemos muitas pessoas das comunidades vizinhas. Nossa
principal fonte de renda é a producéo de farinha de mandioca, mas também coletamos
sementes de andiroba.

Maria: Pessoal me chamo Maria, moro na Imperatriz. E uma satisfacio fazer
parte dessa luta, trabalhamos muito com criagbes na comunidade, criacdo de boi e
porcos, também pescamos para nossa subsisténcia e renda extra, moramos em area de
varzea, na Resex.

Luis: Companheiros, meu nome é Luis, sou daqui do Bom Jesus, aqui na
comunidade todo ano fazemos o festejo de S&o Pedro, que € o padroeiro da nossa
comunidade, esse evento é importante para nés. Como atividade de subsisténcia,
trabalhamos com farinha de mandioca, principalmente a farinha ova, aqui é onde se
iniciaa RDS UACARI. Obrigado.

Francisca: OIl4, sou Francisca do Bauana, la tem 109 moradores, moramos na
RDS UACARI, numa area de terra firme, e nossa principal fonte de renda é o manejo de
pirarucu e do tambaqui.

Maria José: Eu sou a Maria José, da comunidade Sdo Raimundo, localizada na
Resex. Temos 43 familias na comunidade, |4 é de terra firme, trabalhamos com extracao
de borracha e manejo de pirarucu.

Benedito: Sou Benedito, da Vila Ramalho, trabalhamos com farinha também e é
uma alegria participar desse evento.

Mundico: Parceiros, eu sou Mundico, do Santo Anténio do Brito. Fui eu que
fundei a comunidade, nds trabalhamos com farinha e producéo de borracha.

Seu Elson: Ver todo esse movimento me emociona, pois penso nos dias de
sofrimento que passamos, eu sofri ameacas de morte, viver por aqui para mim estava

cada vez mais perigoso. Sentia que o dia de amanha ndo me pertencia. Mas lutamos
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com coragem e determinacdo para conseguir dias melhores para 0s povos que viviam
na/da floresta.

Narradora: Mas nem todo processo foi simples, e nosso querido amigo seu
Elson testemunhou o sofrimento passado e 0s riscos de morte que correu. Mas com
muita garra, determinacdo e organizados em busca do bem comum, os moradores da
regido buscaram cada vez mais a garantia e efetivagdo dos seus direitos, para assim
poderem desfrutar de uma qualidade de vida digna para suas familias. Do periodo de
fundacdo das reservas, até os dias atuais muitas coisas evoluiram, temos uma lista
extensa de areas que melhoraram, tornando esse lugar um ambiente lindo para se viver,
com um povo organizado, que luta junto e consegue acesso a politicas publicas
educacionais, mantendo, conservando e preservando a natureza, vivendo com o que ela

oferece de maneira sustentavel.

Outra atividade que pode funcionar como uma exposi¢do permanente na
comunidade/escola € uma narrativa historica grafica. Onde a turma pode desenhar 0s

pintar nas paredes/muros das comunidades/escolas.

#) Na escola da sua comunidade ha muro? Héa paredes? Que tal dividir a
histéria da comunidade em acontecimentos importantes e pintar em quadros no
muro ou em uma das paredes da escola?

Os alunos precisam sentir que contribuem para o desenvolvimento do lugar onde
vivem, que unidos podem desenvolver atividades. O professor deve enfatizar a
importancia das atividades em grupo e solicitar a cooperagdo de uns com 0s outros para
gue possam expor seus diferentes pontos de vista.

Saber dividir tarefas e abrir espaco para o outro, assim como perceber que 0s
agentes da histéria também viveram ou ndo assim, é aprendizado importante para
compreensdo dos processos Vvividos.

Como no Brasil e na Amaz6nia muitas pessoas ainda ensinam na escola uma
histéria Unica e metodologias que estimulam a competitividades e o individualismo,
buscamos sugerir aqui outras formas de pensar materiais para o Ensino de Histéria. Pois
foi somente em meados do século XX que surgiu a Nova Histéria com preocupacédo de
abordar um ensino voltado para a realidade dos alunos ao levar em consideragédo

exemplos de fatos historicos regionais e locais.
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[...] A Nova Histéria, em suas diversas express6es, contribuiu para renovagao
e ampliagdo do conhecimento historico e dos olhares da historia, na medida
em que foram diversificados os objetos, os problemas e as fontes. A Historia
Regional constitui uma das possibilidades de investigacéo e de interpretacdo
historica [...] Através da Historia Regional busca-se aflorar o especifico, o
proprio, o particular. (Oliveira, 2003, p. 15).

Sendo assim, a Nova Historia possibilitou o surgimento das novas metodologias
em sala de aula, valorizando os conhecimentos especificos de uma determinada Regido

ou municipio. Santos (2013) enfatiza:

[...] é através da incorporagdo dessa concepcao historiografica nas praticas
pedagdgicas dos professores de historia, que as aulas passardo a ser mais
dindmicas e prazerosas, uma vez que 0s alunos poderdo perceber que a
historia faz parte de sua vida e, tudo que 0s mesmos produzem é histéria e
deve ser levado em consideracdo, permitindo dessa forma um novo olhar
acerca do saber histérico em sala de aula, rompendo assim com a velha
concepgdo positivista de fazer histdria, consequentemente se aproximando de
uma Historia plural e dindmica, por certo associada ao que se propde a
denominada “Nova Histéria” (p. 02).

Marcia Kambeba, atualmente doutoranda, vem escrevendo literatura e textos
tedricos que nos inspiram a criacdo de diferentes aulas. Ela inclui a lingua do seu povo
ja no titulo do livro Ay kakyri tama: eu moro na cidade (2018). A primeira poesia do

livro recebe esse mesmo titulo:

Ay kakyri tama (eu moro na cidade)

Ynua tama verano y tana rytama (Esta cidade também é nossa aldeia)

Ruaia manuta tana cultura ymimiua (Ndo apagamos nossa cultura ancestral)

Sany may-tini, iapd iapuraxi tanu ritual (vem homem branco, vamos dangar nosso ritual)

(p. 24)
Ha reiterados movimentos de retomada de conexdo com a ancestralidade

indigena. Assim como esses escritores e intelectuais indigenas e também por outros
caminhos diferentes, identidades do campo, das aguas e das florestas merecem retomar
sua autodeterminacdo e sua forca ao se conectar com suas raizes, fragilizadas pelos
processos de violacdo e exclusdo social enfrentados nas trajetorias de vida. Mesmo
guem nasceu no campo e na atualidade, por algum motivo, viva na cidade, para a partir

dai espalhar suas sementes.

Nasci na Uka sagrada (casa)
Sou Wayna, filha de Aracy (luz da manh@)

(p. 24)

Sany uny yucguca tana may-sangara Kambeba” (Vem agua, banha nossa alma Kambeba) (p. 32).

lapd iapuraxi o ritual (vamos dancaro ritual)

Em noite de yaci-tua (lua cheia)

O pajé inala o tawari.

Vem o Mapyritua, a Curupira e o mapinguari (bicho-preguica)
Hora awa, hora animal (homem)

Deixei de ser filha de euaracy (sol) (p. 33)
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No sopro do meu carigu

Pelas armas do may-tini

Tururukari ndo deixou a etnia se extinguir.
Retratado no desenho do indigena Uruma (p. 35).

H& outra poesia com o titulo todo em lingua indigena: Tana kumuera Ymimiua

(Nossa Lingua Ancestral). Nessa obra, ha verso todo na lingua dos Kambeba também:

“Kumiga yuria! Kumiga ypagu! (Fala mata! Fala, lago!)
My-tini na sua grandeza” (p. 37).

Nesta mesma poesia a autora faz uma reflexdo sobre a relacéo identidade/lingua:

A lingua nédo é determinante

Para se poder dizer

Que um indigena ndo é Kambeba
Por ndo saber escrever

Na lingua do seu povo

A afirmacdo esta no meu ser (p. 37)

Os povos do campo, das aguas e das florestas, ndo tém linguas préprias, usam
uma variacao da lingua portuguesa, com palavras de origem indigena e com léxico que
merece um glossario para quem ndo for daquela localidade conseguir entender
determinados nomes.

A questdo dos processos de retomada em direcdo a identidade étnica inclui a
renomeacdo e um mergulho na memoria ancestral. E Kambeba continua escrevendo

versos inteiros em sua lingua:

“Maa munha ira apiga upé rikué (o que fazer com o homem na vida)
Waa perewa, waa yuka (que fere, que mata)
Waéa munha maa putari. (que faz o que quer)” (p. 40)

A autora critica a destruicdo de natureza. Para ela, a lingua de seu povo
possibilita essa conexdo com a natureza e os seres de luz que vivem nela. Ha ainda mais
uma poesia com o titulo em lingua omagua/kambeba: Tana kanata ayetu (Nossa Luz
radiante). Em seu primeiro verso inicia: “Tuyuca com sua magia’(terra). E conclui
voltando ao titulo “Na presenca de Tana Kanata Ayetu” (Nossa Luz radiante) (p. 50).

No mergulho no livro de Kambeba, encontramos o nome de varios povos
indigenas que vivem em Belém: Tembé, Mundurucu, Amanayé, Kaxuyana, Araweté,
Tupi-Guarani, Sateré-Maué. E do Brasil: Guarani, Macuxi: Kokama, Pataxd, Baré,
Tikuna, Surui, Tupinamba, Terena, Tukano. Ela usa ainda a palavra ajuri, que em
Roraima significa trabalho comunitario e jamaxim, que é como se fosse uma mochila
trancada de palha ainda usada para carregar mandioca, caca, dentre outras coisas.

Na poesia “Arvore Purua” a autora inclui ainda palavras em sua lingua:

“No tururi das vestes
Surge waimi, nasce a cunha
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Filha de Nhandecy” (Kambeba, 2018, p. 66) (grande espirito)

“Caicuma de unido” foi o ultimo verso com palavra em lingua indigena ou que a
lingua portuguesa pegou empretsado de uma delas. (Kambeba, 2018, p.69). Percebe-se
que falas potentes estdo na lingua omagua/kambeba. E nessa lingua que fala da
ancestralidade, da terra, do grande espirito, da luz radiante.

*Que materiais didaticos e aulas podemos elaborar a partir dos trechos das
obras de Kambeba? Vamos falar da diversidade ambiental, cultural e linguistica
do Médio Jurua?

Com a turma do Curso Pedagogia do Campo de Carauari-AM, criamos livros
para criancas contando a historia de cada familia. A discente Maria José Silva escreveu

a histodria da familia dela em versos, que pedimos licenca para incluir aqui:

A familia Apui é tao grande
Quanto o nosso lindo apuizeiro
Formada por dona Ma e seu Lu
De muitos lugares a familia veio.

Mamae Ma veio de vo Li
que veio de bisa Na

Que por essas bandas morou
Recém chegada do Ceara.

Vovo Fa também chegou por aqui
Trazendo o vovo Xi

Eita mistura boa

\er tanta gente se unir.

E assim aconteceu

Papai Lu e maméde Ma se conheceram
Logo noivaram, casaram

E em seguida um fruto deles nasceu.

Do Cearéa até Gumo do Facdo
Muito caminho se deu

E nesse imenso rio da vida
Muitos lugares conheceu.

Primeiro desceu o rio

E em Caitau foi parar

Em seguida, subiu o rio

E o Itanga, Bauana, Bom Jesus, Imperatriz, Pupunha foi experimentar
E no Gumo do Facdo, finalmente quis morar.

Morar no Gumo do Facdo, é muito bom
De tudo que se planta, da

D4 Batata, melancia, farinha de mandioca,
Acai e diversos tipos de caréa.

E uma terra abengoada
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U% Uma €arera Mporrante pg-

por quem quis aqui ficar

Mas nem sempre foi assim
Tinha gente muito ruim

Que aqui queria mandar
Maltratava as pessoas

E a floresta mandava queimar.

Papai Lu, numa dessas

Quase preso foi parar

Por culpa de um patrédo

Que com a floresta queria acabar.

Essa historia € muito boa

E vocés precisam conhecer

A historia dos seringueiros

Que ousaram a floresta defender.

Figuras 6, 7 e 8: Paginas dos livros criados pela turma

ENTAO Foi A Que em uma Noi7e
DE FesTA Ay coMuninnze commigeu

FRANCiscq, BUE € Mip/lin MAE £ VIVEM
JUNTOS ATE HoJE

27 10dos 05 digsy
Antonio Precisava divdar
Suamde Cortando 56“‘“3&3,
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A
Fonte: Fotografias da autora

A pareir desce
dia, eles Sempre
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Portancia de cuidar
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t05%.

Assim, na referida turma, mesmo quem ndo sabia 0 nome dos seus bisavos,

buscou conhecimentos sobre seus ancestrais, visitou livros e conseguiu escrever a

historia de cada familia. Outras poesias foram criadas durante nossas aulas, falando da

vida em comunidade e revelando aspectos relevantes dessas identidades. Como o poema:

“A farinha do Médio Jurua”, de Raimundo Nonato Vieira de Lima, da comunidade

Pupuai, que, com sua autorizacdo, colamos abaixo:

A farinha é algo que ndo da

pra dizer, e nem explicar.

E s6 mesmo na prética que vocé sabera,
No final de tudo como ela vai ficar.
Passo a passo vou lhe ensinar,
Primeiro se planta no chéo,

Depois ela cresce, floresce e

d& batata de montéo.

Além de nosso alimento,

E também nosso ganha péo,

Da farinha se faz o bejd,

0 molho de arubé e até a tapioca.
Pense em trés coisas gostosas.
Falando em coisa gostosa,

da até pra relembrar,

um pedaco de pirarucu frito

com pirdo de farinha e cara.
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Farinha, farinheiro,
Quem comecou a farinhada
Foi o indigena brasileiro.

O autor termina seu poema reconhecendo a origem indigena dos conhecimentos

comunidade Pupuai. Ele autorizou que o publicassemos aqui:

As comunidades ribeirinhas

Tém suas comemoracdes,

Com seus padroeiros e padroeiras
Conforme suas tradicdes.

De cada local chega muita gente,

Com suas familias e suas culturais diferentes.

Para participar da missao

Junto com a comunidade presente.
A tarde tem o futebol

Para dar aquela animacéo

\ence o torneio,

O melhor time da competicéo.
Acabou o futebol,

Vamos Jantar e tomar banho,

Para do inicio do tdo esperado leilo.
Onde se vende suas prendas

coisa bonita de se ver,

varias pessoas disputando um mesmo querer,
E s6 quem da o maior lance

vai vencer.

Leildo terminou, vamos para sede,
para dar inicio a festa dancante,

cada um pega seu par,

e vamos dangar,

a noite inteira sem parar,

a festa s6 acaba quando o dia clareia.
Nas comunidades ribeirinhas

0S arraiais acontecem assim

a gente se diverte e brinca até o fim.

associados ao fazer farinha. Um elemento que esteve fortemente presente nos livros
com as histérias das familias da turma foi a festa. Grande parte dos casais se
conheceram nos festejos comunitarios. O poema “Arraial e Festejos das Comunidades

Ribeirinhas do Médio Jurua”, é também do autor Raimundo Nonato Vieira de Lima, da

Assim como os povos indigenas, os do campo, das aguas e das florestas também

as transformacdes vividas nas comunidades.

gostam de festejar e de dancar. Nos versos acima, percebemos aspectos que evidenciam

Uma das atividades vivenciadas durante as aulas da disciplina Pesquisa em

Milanesi (2012, p.12) faz as seguintes consideracoes:

de borracha, reivindicando para os povos da floresta tal invengéo.

Ensino de Historia com a turma de Pedagogia em Educacdo do Campo de Carauari, foi

apresentar um objeto importante. Uns levaram gamela, outros peneira, outros uma bola
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Entendendo 0 mundo como um processo em constantes mudangas, compete
ao futuro professor ousar, pensar o novo, reinventar e criar. Tais elementos
devem surgir e ser aperfeicoados no decorrer da profissdo docente. Assim, se
faz necessario formar profissionais com senso critico e que acreditam em
mudanca no contexto escolar.

Esperamos ter conseguido contribuir na formacgéo desses professores para que
atuam em escolas do campo, das aguas e das florestas, de forma a se perceberem como
autores de suas proprias historias.

O filésofo Antonio Gramsci (1999 apud Vieira, 2014, p. 193) defendeu que “a
forga imanente da historia é a liberdade, e sua expressdo se manifesta concretamente na
vontade associativa dos homens, na capacidade de determinacdo politica de grupos
organizados”. A continuidade de nossa pesquisa, do ensino e da acdo politica também
podem caminhar nessa dire¢cdo. Assim, nossos estudos e 0 ensino nas escolas ndo

podem perder o viés politico reivindicativo e propositivo.

Figuras 9 e 10: Cenas do Teatro Histéria do Médio Jurua

Fonte: fotografias da autora
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ANEXOS

1. GLOSSARIO - SERINGAIS

v" Aviacdo: termo usado pelos seringueiros para mercadorias que compravam nos
barracdes.

v' Barracdo: local onde se entregavam as producfes de borracha e compravam as
mercadorias.

v' Caixeiro: a pessoa de confianca dos patrdes, que cuidava das finangas do patrao.

v' Estrada: as areas das seringueiras que cada seringal possuia.

v' Mateiro: pessoa responsavel por definir a area demarcada para cada seringueiro
cortar.

v" Quinzena: periodo em que 0s seringueiros entregavam a producéo da borracha ao
patrao.

v' Regatbes: comerciantes que vendem seus produtos em barcos quando visitam as

comunidades ribeirinhas.

2. BREVE RELATO SOBRE AS AULAS

A turma, a coordenacdo, a tutoria, todos (as) foram bastante receptivos (as) e
dedicados (as). Foi muito gratificante mediar a disciplina Campo de Conhecimento de
Pesquisa do Ensino de Histdria. Espero ter contribuido na formacdo dos futuros
professores. Agradeco a Universidade Estadual do Amazonas e a Capes por terem nos
permitido essa experiéncia tdo enriquecedora para todos (as) nés.

Apbs a leitura pela turma do primeiro capitulo deste livro, houve a elaboragédo de
cartazes com as citaces escolhidas por cada discente. Alguns trechos foram repetidos
por mais de 3 educandos. A maioria ressaltou o valor da oralidade, a importancia da
memoria na construcdo da identidade cultural e o papel da histéria no fortalecimento
das comunidades. Apenas uma discente solicitou que explicassemos o que € hibridismo,
intersticio e entrelugar e dialogamos sobre alguns exemplos para que essas discussdes
teoricas fossem bem compreendidas com a turma.

No dia que trabalhamos a Unidade 2 (estudo dirigido), a turma fez a Atividade 2
(plano de aula a partir da fundamentacdo tedrica e das questdes levantadas na Unidade
2). A maioria planejou um conjunto de aulas, jA que os temas escolhidos por eles

mereciam pesquisa, trabalho de campo e evento de culminancia. Todos (as)
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apresentaram oralmente seus planos de aula, uns individualmente, outros em duplas, trio
ou até um grupo de 4 pessoas. Quase todos continuaram trabalhando/aprofundando as
historias de suas comunidades nos planos de aula. Exceto dois grupos que apresentaram
seus planos de aula sobre o0 acai e outro que prop0s trabalhar com as narrativas orais que
falam dos mistérios da floresta (planos que estdo aqui nos anexos). Mas esses temas
também fazem parte dos contextos comunitarios. Ap0s a apresentacdo, lemos cada
plano e retornamos para que aproveitassem nossas sugestfes. Solicitamos que eles
fizessem o plano de um jeito que, se faltassem, qualquer professor conseguisse
substitui-los.

Na sequéncia, realizamos a Atividade 3 — pratica de histdria oral e confecgdo de
um livro para as criancas sobre as historias das familias. Dividimos a turma em grupos,
de acordo com o que tinham em comum: irmaos, primos e até parentescos mais
distantes. Foi curioso porque aprendemos um nome diferente para bisavd, chamaram de
escanchavd. Como havia internet em um local estratégico de onde tivemos aula, a maior
parte das entrevistas deu-se pelo WhatsApp. A maioria da turma sabia pouco sobre seus
bisavés. Os livros incluiram as arvores genealdgicas de cada familia; os deslocamentos
desde os lugares de origem até onde vivem hoje; como seus pais e avds se conheceram e
os conflitos enfrentados por eles para conseguirem sair das situagdes injustas e violentas
as quais foram submetidos (as) na época dos patrdes (seringalistas). A turma foi muito
criativa, com textos rimados, poéticos e narrativos (até romanticos); as ilustracfes
também ficaram bem interessantes e criativas, usando elementos da natureza como
folhas, palhas, bolsos com imagens dentro, mapas, arvores e personagens dobraveis,
croché (girassol simbolo da educacdo do campo), colagens com cascas de palmeira e

revistas recortadas, pintura (com pincel feito de vara de capim) e amarracdes em palha.

Figuras 11 e 12: Livros para criancas com as historias das familias
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Quando a turma apresentou seus livros, foi emocionante. O engracado é que até
0s mais timidos soltaram as suas vozes e se colocaram a frente de todos, felizes e
orgulhosos dos trabalhos que realizaram e conscientes do valor que suas familias tém
em suas vidas. Como elementos comuns a quase todos os livros, vimos o sofrimento, a
violéncia enfrentada e as fugas dos seringais dos antigos patrfes; os casamentos de
relacionamentos que comegavam nas festas; a luta pela libertagéo e o reconhecimento
do valor da familia e da comunidade. Em nossas analises no grupdo de todos dos
trabalhos apresentados, comparamos a onca (de uma das narrativas) ao patrdo e a avo
(que espantou a onca com seu balde de borracha) a quem teve coragem de se rebelar e

sair da situagdo analoga a escraviddo que viviam, dentre outras discussdes

enriquecedoras.

Figura 13: Grupo trabalhando a criacédo do livro

55
Fonte: fotografia da professora (2024)
Na sequéncia das Unidades 3 e 4, construimos tapete de historias contando sobre

a regido. Foi um trabalho coletivo construido a varias médos e pensamentos. Decidimos
trabalhar trés momentos historicos: o que abrangeu a vida livre dos povos indigenas no
Médio Jurug; a invasdo e a época dos patrdes; a libertagdo da “escraviddo”, a construgdo
das comunidades, da Resex Meédio Jurua e da Reserva de Desenvolvimento Sustentavel
Uacari. Esse trabalho continuou por 3 dias, com ensaios, revisdo dos textos e confecgdo
dos cenérios e dos objetos cénicos. Como culminancia, houve a apresentacdo final e
entrega do texto (dramaturgia).
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Fonte: fotografias da professora (2024)
Na avaliacdo oral coletiva constatamos que todos (as) saimos muito enriquecidos

da experiéncia, com sentimento de gratiddo e de animacédo para aproveitar os planos de
aula elaborados, os livros artesanais e demais metodologias e materiais criados nas
escolas das comunidades. A professora pediu autorizagdo da turma para publicar parte
do que foi produzido nas aulas no livro da disciplina (a dramaturgia escrita pela turma
também foi incluida neste livro).

Figura 16: As comunidades e seus principais elementos culturais
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3. PLANOS DE ACAO DA DOCENCIA:

ANOS INICIAIS DO ENSINO FUNDAMENTAL

IDENTIFICACAO

Tema da aula: Especificidades do acai

Escola: Francisco das Chagas Gondim Comunidade: Bauana

Componentes Curricular: Historia Turma: multisseriado 4° ao 9° ano

Professor (a): Denise Gondin do Carmo, Margarte de Paula Gondim

Data: abril/maio 2024 Tempo previsto: uma semana

PLANO DE ACAO DA DOCENCIA

OBJETIVOS

Geral:
Pesquisar as especificidades do acai e conhecimentos associados a ele.

Especificos:

1. Produzir material didatico sobre o acat;

2. Criar fabulas que envolvam o acai;

3. Descrever as propriedades do acati;

4. Contar a histéria do acai dentro da comunidade;

5. Pesquisa como se deu a evolugéo dos utensilios do agai;
6. Inventariar as espécies de agai que existem na regiao.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Passo 1: Fazer um pequeno texto contando as propriedades que tem o acai e descrever
a planta como ela é.

Passo 2: Propor que os alunos criem uma fabula e possam apresenta-la para a
comunidade em uma noite cultural.

Passo 3: ao redor da palmeira do acai, os alunos contaram sobre o que eles conhecem
além do fruto.

Passo 4: Fazer uma pesquisa de campo e procurar saber a evolucdo que a comunidade
teve nos utensilios que fazem o acai.

Passo 5: Descrever como eram feitos os utensilios usados antigamente no preparo do
acai, pesquisar e fazer um texto.

Passo 6: Pesquisar na internet e procurar historias sobre a evolucao do acai, onde o
vinho da fruta foi e como ele é preparado para exportacao.

Passo 7: perguntar a um familiar quais sdo as espécies de acai da regido.

Educacéo do campo, das dguas e das florestas

76




RECURSOS DIDATICOS

Quadro branco, folha A4, lapis, caneta, borracha, caderno, cartolina, lapis de cor,
pinceis.

AVALIAGAO: (COMO SERA AVALIADA A APRENDIZAGEM DAS CRIANGAS)

Participacdo dos alunos e interagdo entre 0s mesmos.

ANOS INICIAIS DO ENSINO FUNDAMENTAL

IDENTIFICACAO

Tema da aula: Pesquisando as historias da sua Comunidade

Escola Municipal: Sebastido Salvino Carneiro | Comunidade: Roque

Componentes Curricular: Historia Turma: 5° ano

Professor (a): Quilvilene Figueiredo da Cunha, Marcos Roberto Figueiredo da
Cunha,Rodrigo de Souza Carmino e Rosangela Cunha de Lima.

Data: 27/04/2024 Tempo previsto: 4 horas

PLANO DE AGAO DA DOCENCIA

1. Coletar historias familiares: Os alunos realizardo entrevistas com seus familiares
para coletar e documentar histérias vivenciadas sobre os mistérios das florestas e
das &guas.

destacando as histdrias mais interessantes, 0s elementos culturais presentes e as
ligbes transmitidas pelas narrativas familiares.

3. Analisar as narrativas: Os alunos analisardo as historias coletadas, identificando
elementos comuns, diferengas e semelhancas entre as historias compartilhadas por
diferentes familiares.

OBJETIVOS
Geral:
Investigar as historias vivenciadas pelos familiares sobre os mistérios das florestas e das
aguas.
Especificos:

2. Compartilhar descobertas: Os alunos compartilhardo suas descobertas com a turma,

PROCEDIMENTO METODOLOGICO

1. Coletar historias familiares:

- Os alunos serdo orientados a entrevistar seus familiares para coletar histérias
relacionadas aos mistérios das florestas e das aguas.

- Eles podem utilizar gravagdes de audio, escrita ou outros meios para registrar as
narrativas.
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2. Compartilhar descobertas:

- Os alunos compartilhardo suas descobertas com a turma, apresentando as histérias que
eles considerarem mais impactantes e discutindo os aspectos culturais presentes.

- Eles podem utilizar recursos visuais, como fotos ou ilustragdes e pecas teatrais, para
enriquecer a apresentacéo.

3. Analisar as narrativas:
- Os alunos analisardo as narrativas coletadas, identificando personagens, elementos
misticos, locais especificos e licdes transmitidas pelas histérias.

- Seré criado registros das histérias compartilhadas destacando os pontos em comum e
as diferencas entre elas.

1.

2.

Celular para as gravacdes de audio;

Cadernos, folhas de papel e canetas para anotages e registros das historias
coletadas durante as entrevistas;

Fotos, ilustracGes ou mapas que ajudem a contextualizar as narrativas familiares e a
enriguecer as apresentacdes dos alunos;

Apresentacdes multimidia: Os alunos podem utilizar apresentagdes em slides ou
videos curtos para compartilhar suas descobertas com a turma, incorporando
imagens e gravacOes de audio das histérias.

Avaliar a capacidade dos alunos de coletar narrativas relevantes sobre 0s mistérios
das florestas e das aguas junto aos seus familiares.

Avaliar a capacidade dos alunos de identificar elementos comuns, diferencas e
semelhancas entre as histdrias coletadas, destacando os aspectos culturais e
simbolicos presentes.

Avaliar a habilidade dos alunos em compartilhar suas descobertas com a turma,
apresentando as historias mais impactantes e discutindo os aspectos culturais
presentes, transmitindo as licbes aprendidas.
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