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RESUMO

Este presente trabalho disserta uma discussdo a respeito dos festejos realizados pelos terreiros de umbanda aos
santos catdlicos, as suas relagdes com o catolicismo em suas celebragdes, sua insercdo dentro do territorio
urbano, bem como suas lutas, resisténcias e reafirmagdes para se manterem em seus locais. Essa tematica de
pesquisa surgiu a partir do interesse de buscar compreender os motivos que levam a esse movimento, tentar
elucidar os varios porqués dentro dessas festas e em que momento das celebragdes ¢ possivel perceber a
hibridizacdo religiosa. Além de tudo buscar compreender porqué esses terreiros de umbanda sofrem tanto com as
segregacdes no meio urbano. Atualmente, a Umbanda vem ganhando maior visibilidade na cidade,

principalmente no festival folclorico, construindo seu espago em uma cidade predominante do catolicismo.
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INTRODUCAO

Para iniciar este trabalho destaco aqui a importancia de se falar sobre as religides na
Amazonia, onde ha uma necessidade de descolonizar a identidade cultural e religiosa desta
regido, mudar essa concepcao erronea em achar que na Amazonia e Unica religido existente ¢
a catolica. Sao muito evidentes a presenca e a predominancia do Catolicismo na regido, assim
como também da resisténcia cultural indigena, mas podemos encontrar no Amazonas a
presenca das religides de matrizes africanas, que estdo inseridas nesta localidade devido o
processo historico e social, que assim configurou a cultura amazonica, no qual podemos ver

vestigios, memorias e historias nos terreiros de Umbanda em Parintins.

Pretende-se entdo, dentro deste trabalho, dialogar com véarios relatos de memorias ¢ a
historia dessa religido, para tentar entender a constru¢do dessa expressdao religiosa no
municipio, e ainda buscar compreender as relacdes dos santos catdlicos dentro da religido,
assim como suas festas que sdo realizadas nos terreiros. Outra pauta importante deste trabalho
¢ trazer a problematica dos processos historicos, que geram a segregacdo, o preconceito € a

intolerancia de diversas crengas amazonicas.

Essa pluralidade religiosa dentro da Amazonia e a presenga das religides de matrizes
africanas na regido, sincretizado com varias ramificagdes culturais, sio motivos de pesquisas
e estudos acerca do territorio amazoOnico, que se mostra nitidamente marcado por uma
diversidade de crencas, mitos, lendas, saberes populares, cosmologias religiosas e
ancestralidades que expressam a religiosidade das populagdes locais, formando assim o que
chamamos de complexo religioso amazonico caracterizado pelo dialogo entre 0 homem da
Amazonia brasileira e o sobrenatural. Sobre um olhar mais antropolégico Sérgio Braga busca

explicar alguns aspectos e peculiaridades que estdo presentes nesses movimentos.

Para efeitos de delimitacdo de nossos propoésitos de analise,
considera-se como “festas amazdnicas™ as praticas culturais de
populacdes urbanas mesticas ou “caboclas”, com suposta
influéncia cultural indigena, de afrodescendentes e da
colonizagdo europeia, registradas na literatura de época e
vivenciadas hoje no ambito da regido Amazobnica, com
destaque para as festas correspondentes ao Estado do
Amazonas. (BRAGA, 2004. pg.9)

A presenca de um movimento religioso incomum e peculiar para os moradores do

meio urbano, como a danga exoética, a cantoria € o toque do tambor africano, torna-se um



incomodo a comunidade, resultando em uma nao aceitacdo da populacdo dessas praticas
religiosas, o que ocasionam a segregacao dos Terreiros de Umbanda para areas afastadas do
centro urbano. Entretanto os terreiros, apesar de se encontrarem afastados das areas urbanas,
ndo deixam de praticar seus cultos e festejos tradicionais, que atrai a participacao de muitas
pessoas, pode-se dizer que a populacao do entorno desses terreiros € até mesmo pessoas que
frequentam, circulam ou conhecem pelo termo pejorativo “terreiro de macumba” sabem onde

pode estar situado um terreiro.

Esses movimentos realizados pelos terreiros, levam muitas pessoas a visitar ou
prestigiar as festividades nos centros de umbanda, que na maioria das vezes sempre buscam
festejar os Santos Populares da igreja catolica, ainda como formar, em algumas situagdes, de
mascarar seus Orixas, através do sincretismo. Entretanto ¢ necessario ressaltar que as
festividades dos Santos Populares nos terreiros de umbanda em Parintins, sdo tradicionais e
que ja ocorrem a mais de 3 décadas, onde tais festividades contém -caracteristicas e
simbolismos que sdo encontrados em muitas festas ou arraiais das Igrejas catolicas, porém
sem perder ou negar suas praticas religiosas sua esséncia ancestral, como o toque de tambor,

os pontos cantados, a danga, a incorporagao de entidades, a vestimenta.

A principio o objetivo desse TCC em seu projeto, deveria constar o resultado de
pesquisas realizadas com as Zeladoras de umbanda desta cidade, entretanto as entrevistas
foram feitas apenas com duas maes de santo, havia uma inten¢do em realizar uma entrevista e
uma pesquisa sobre os terreiro da Mae Neia, que ¢ Zeladora do Terreiro de Umbanda Ogum-
Beira-mar e Cabocla Mariana, o forte interesse em realizar uma entrevista com essa Zeladora
esta ligado principalmente pela realizacdo da festa de Sao Cosme e Sdao Damido, que ela

realiza no dia 12 de outubro, no dia das criancas.

Deve-se pontuar que Mie Neia nio festeja o santo, porém o Orixa Ibejis®, pois Sdo
Cosme e Sdo Damido ¢ festejado dia 27 de Setembro. Dessa forma Mae Neia tem uma
liberdade na cultuacdo de um Orix4, orix4 esse que tem ligacdo aos Erés*, assim a Zeladora

ndo se prende as tradi¢des catdlicas, a um santo, um determinado dia. A festa as criangas

3 QOrixa cultuado em religides afro-brasileiras, protetor das criangas, esse orixa duplo tem seu nome
muitas vezes mencionado no plural, como sinénimo de “gémeos”, aos quais protege especialmente.
No Brasil, foram associados aos santos catélicos Cosme e Damido, em alguns casos ligados a um
terceiro irméo, chamado Doum ou Dou, nome certamente originario do ioruba Idoéwu, que se da ao
filho nascido apés gémeos.

4 Sa0 entidades cuja personalidade sdo de criangas. Eré ou Ibejada é uma atribuigdo dada a espiritos
que se manifestam com carater e personalidade infantil.



ocorre no Terreiro da Mae Neia, que estad localizado em uma area afastada da cidade, nessa
festa ocorre distribui¢ao de brinquedos, guloseimas, brincadeiras coletivas e apresentagdes de

projetos culturais realizados pelo terreiro.

Por fim, esta dissertagdo sera apresentada partindo dos resultados obtidos de leituras e
dialogos, confronto, encontros e desencontros que estardo presentes na constru¢do de cada
capitulo. Diante do exposto, essa dissertacao estd divida em cinco partes.

Logo: no capitulo I “os santos populares na cultura do povo amazonico” vém abordar
um pouco sobre a cultura e a religiosidade do caboclo amazonico, os tragcos € o mosaico
cultural que ¢ constituido a partir dos festejos dos santos populares nas comunidades
interioranas. Em seguida no capitulo II em “As Problematicas Da Afirmag¢do Dos Terreiros
De Umbanda Nos Espacos Urbanos” sdo evidenciadas as vérias probleméticas que levam a
segregacdo dos terreiros de umbanda do meio urbano, fazendo uma abordagem da
territorialidade religiosa e relacionando essas problematicas com cidade de Parintins e sua
religiosidade. No capitulo III “Breve Elucidagcdes Sobre Os Terreiros De Umbanda Em
Parintins” ¢ abordado a construgdo histérica da umbanda em Parintins, desde as primeiras
manifestagdes até os centros atuais. E para finalizar este trabalho o ultimo capitulo “As Festas
Tradicionais dos Santos Populares nos terreiros de Umbanda” abordara os festejos realizados

pelos terreiros aos Santos, na qual para os umbandistas os santos sdo representacdes dos seus

Orixas.



OS SANTOS POPULARES NA CULTURA DO POVO AMAZONICO.

Ao iniciarmos uma abordagem sobre os Santos Populares ou at¢ mesmo das
religiosidades no Amazonas, deve-se enfatizar sobre as influéncias que a cultura europeia
ocasiono numa esfera de culturas nativas, a partir do século XVI. Sobre esse choque e
influéncias da cultura portuguesa, na religiosidade do amazonense, esse conflito mostra-se
evidente na presenca marcante da religido Catolica nas cidades e principalmente nos interiores
do Estado. Nota-se que as comunidades das diversas localidades do Amazonas, como areas de
terra firme e varzea, em sua maioria acabaram recebendo o nome de santos, um termo ou

palavra indigena.

As comunidades que atendem pelo nome dessas figuras catdlicos geralmente passam a
realizar festa e comemoracdo do santo padroeiro que d4 o nome a comunidade. Segundo
Sérgio Ivan Braga, com a difusdo das festas catolicas, houve um conjunto de transformagdes
tanto administrativas e na conquista espiritual, essa expansao dos festejos catdlicos na metade
do século XVIII, como o mesmo afirma, desencadeia uma “primeira urbanizacdo” que

coincide com a “caboclizacdo” da Amazonia. Assim temos:

Deve-se considerar que a Igreja catolica tomou parte da
colonizagdo europeia portuguesa na Amazonia, influenciando
inclusive em praticas culturais de indios, negros e brancos da
Colonia e do proprio Império, que podem ser apreendidos
através do estudo de festas religiosas e populares que foram
transportados de Portugal para a regido Amazdnica. (BRAGA,
2004. pg. 10)

Como foi ressaltado, ¢ importante lembrar que desde a conquista e ocupagdao da
Amazonia, pelos portugueses, no século XVII, o catolicismo cresceu e se disseminou pela
regido, a partir disso a figura dos santos foi se tornando cada vez mais parte da cultura local e
da religiosidade, que se tornou expressiva entre as populacdes amazonicas, dessa forma cada
comunidade Amazonica que se iniciaram por missoes jesuiticas, foram se identificando com
cada santo, ou seja, cada comunidade adota um santo padroeiro, a qual realizam suas novenas

e promessas. Como afirma Braga, sobre as comunidades e seus santos:

Por outro lado, ha que se evidenciar principalmente as religides
devotas aos santos catdlicos, que fazem de cada comunidade a
identificagdo com um santo, Santo Antonio, Sdo Jodo Batista,
Sao Benedito, entre outros. (BRAGA, 2004. pg. 5)



Entretanto ndo se pode apenas abordar ou enaltecer o catolicismo popular, a
religiosidade na Amazdnia, e considerada um mosaico religioso, presente em toda regido, por
assim ser considerado torna bastante relevante sua abordagem ao descrever uma Amazonia
religiosa. Para descrever essa religiosidade regional, é necessdrio levarmos em conta as
diferentes formas de crenga ou espiritualidade, que ¢ constituida por cristianismo oriental,
cosmologias afro-indigenas e cosmovisdo mesti¢cas e cabocla. Dessa forma, dentro de uma
Amazonia religiosa, ndo ha apenas uma crenga exclusivamente para o catdlico, mas todas as
crendices, credos, convicgdes e elementos que povoam o imaginario do Caboclo amazonico
faz parte de uma religiosidade popular que tem heranga dos nativos, povos antepassados, e
que ndo geram necessariamente conflitos entre o catolicismo e os santos catolicos. Segundo

Braga:

Uma religiosidade catdlica que ndo conflita com as encantarias
amazOnicas, como a cren¢a magica nas peripécias do Boto
tucuxi, que seduz e engravida as jovens e mulheres a beira do
rio, quando assume as caracteristicas de um jovem Caboclo; a
seducdo da lara, uma mulher que "encanta" os jovens
ribeirinhos com a sua beleza e os leva para as profundezas da
agua doce dos rios Amazonicos. Sem esquecer também das
figuras mitologicas como o Anhangd, o Curupira a Matinta
Perera, encontradas inclusive na cosmologia Tupi. (BRAGA,
2004. pg. 5)

E nos rincdes desse Amazonas, nas comunidades dentro das matas, nas cabeceiras, nos
centrdes, onde encontra-se esse misto cultural, nas realizagoes das festas dessas comunidades,
a homenagem ao santo padroeiro com dancas tipicas, musicas regionais, apresentacdes
folcloricas, todos esses elementos estdo dentro de uma dimensao religiosa que esta associada
ao catolicismo. As festas que sdo realizadas nas comunidades e nas cidades, a maioria dos

santos recebem homenagens na data de sua morte, o que evidencia o martirio.

A presenga dos Santos populares na cultura do povo amazdnico, proporciona festejos
onde estdo presentes um mosaico de tradicdes do povo, comumente se observa a hibridizagao,
muitas vezes, do sagrado com o profano, que se mesclam em um unico espetaculo dedicado
ao Santo. Portanto € possivel afirmar que a igreja catdlica € o centro dos festejos aos Santos
populares, pois vé-se a presenca marcante desta religido nas comunidades, entretanto, a
brincadeira popular, a danca sensualizada, as musicas triviais do povo e todo aspecto que
representa a cultura popular se fazem presente e ndo ¢ posto como problematica, apesar de

serem muitas vezes criticada, como afirma Maués.



Essas atitudes sdo condenadas por muitos, mas na verdade sdo
também esperadas como parte dos festejos do santo, assim
como as rezas, as ladainhas, as missas, as procissdes, o arraial,
a festa dancante, as brigas, os namoros e¢ tudo o mais que
compde uma verdadeira festa de santo. O catolicismo popular
apresenta, assim, um componente lidico que lhe ¢ inseparavel
e que, a despeito das tensdes que provoca na sua manifestacao,
permanece sempre presente. O que confere a categoria festa
uma importancia toda especial. (Maués, 2011, pg. 7)

No contexto historico, a origem dessas festas populares estd muito ligada e enraizada
nos trés matizes que compdem a identidade nacional — os povos africanos, os povos nativos e
o europeu, ¢ a partir do choque de culturas desse povo que se torna a génese das variacdes de
povos regionais, costumes, sabedoria, crengas e festejos. Para Sérgio Ivan Gil Braga, doutor
em Antropologia Social, 0 mesmo afirma que as manifestacdes populares surgiram ainda na

segunda metade do século XVIII com a presenga dos portugueses na regido Amazonia.

Com a presenca de uma variedade de povos, vindos de varios lugares, trouxeram
consigo nas bagagens tracos de suas culturas, que ao chegarem na Amazonia foi sendo
mesclada, um caldeamento de culturas e de povos, que resultaram em nossos costumes,
tradigdes e saberes, varios elementos da nossa cultura se tem hoje devido a presenga de
muitos povos que vieram para essa regido. Esse hibridismo cultural e religioso ¢ encontrado
nas cidades e nos interiores, principalmente, na qual sdo realizadas festas em honra aos santos
catolicos, uma festa religiosa que acaba se tornando popular. Como ja afirmado, as cidades e
comunidades interioranas realizam por quase todo o ano as festas dos santos, que acabam se
tornando muitas vezes bastante conhecida como festividades na Amazonia, eclas sdo
responsaveis pela unido de uma pluralidade de pessoas e de demonstracdo da fé. O culto e

festejo aos santos € uma pratica comum na regidao e em todo Brasil.

Apbs uma breve elucidacdo sobre a presenga dos santos populares na cultura do
amazonense, abordar essa tematica em relacdo 4 Parintins ndo se torna complexo, pois assim
como todas as cidades amazodnicas, Parintins tem enraizado na sua construgdo histérica e
cultural a figura dos santos catdlicos, onde ocorrem diversas festas a eles, seja realizado pela
propria igreja ou por promesseiros. Essas festas t€ém suas praticas tradicionais e caracteristicos
desta cidade, a realizacdo desses festejos; a reza de ladainhas, os canticos, a preparacdo do
barracdo da festa, igreja, geram lagos de fé que unem todas pessoas do bairro da cidade
(paroquia) e a cidade por inteira (diocese) motivadas e unidas para realizarem a festa ao santo

devoto ou padroeiro.



Parintins desde sua fundacdo tem o catolicismo como sua principal religido, pode-se
afirmar que a igreja foi uma das principais personagens de bastante importancia para o
desenvolvimento da cidade, bem como no ambito social, como econdmico, a igreja catdlica se
fazia presente em todos os cenarios da cidade até na politica local. Essa participag¢do constante
da igreja na historia e no desenvolvimento de Parintins leva muitos a crer que a cidade ¢
catolica, bem, em sua maioria, mas ao adentrarmos ao universo da religido e religiosidade do

municipio nota-se que a cidade ¢ multifacetada.

Assim como ha uma diversidade étnica em Parintins de seus habitantes, essa
mesticagem ocorreu também na cultura, na religido e em vdarios outros aspectos, neste caso
dando referéncia a religido afro-brasileira que também se faz presente na cidade. Ocorre que
em Parintins acabou por se tornar um local de fusdo cultural, desde o passado indigena, até a
atualidade cariboca, varios fragmentos da cultura de muitos povos que aqui se fizeram
presente, foram sendo incorporadas, ao longo do tempo, na cultura local. A presenca do negro
no Amazonas, contribuiu com seus tragos culturais que chegaram até Parintins, uma dessas
contribuicdes ¢ a religido afro-brasileira, que, até mesmo nos dias atuais, enfrentam

problematicas e conflitos, que os levam a construir uma so6lida estrutura para suas praticas.

r

Por sua vez, Parintins ¢ uma cidade fundada em bergo catolico, devido as missdes
religiosas que eram feitas por Carmelitas, Franciscanos e Jesuitas. A cidade vivencia varios
momentos religiosos que expressam essa devocdo da populacdo, em sua maioria catolica, a
igreja, aos santos, e desde a sua fundacdo percebe-se a presenca da igreja por toda a cidade,

no seu contexto historico, no seu desenvolvimento.

Com isso nota-se a forte presenca do catolicismo na cidade, se fazendo presente em
muitos lugares, por exemplo, cada bairro tem sua paroquia ou capela. Em cada bairro da
cidade se encontra uma igreja catolica, que estd ali desde a fundagdo, comumente o bairro
festeja seu determinado santo, em suas proprias datas, ha também o caso de alguns bairros da
cidade receberem os nomes do santo daquela igreja, que se fazem presente como primeira
institui¢do religiosa desde o surgimento do bairro. Em uma passagem dos textos de Reginaldo

Prandi, ele aborda essa dualidade historica entre o catolicismo e as religides afro-brasileiras.

Como foi abordado, em cada bairro da cidade tem uma igreja catdlica, devido isso os

moradores, em sua maioria catélicos, recusam a aceitagdo de outro segmento religioso, que



ndo seja cristdo, resultando na segregacdo de outras manifestagdes religiosas, que crescem
timidamente na cidade, principalmente em areas afastadas do centro urbano, entretanto,
alguns lideres desses novos segmentos, lutam pelo direito de permanecer no seu local e

cultuar sua religido, assim, resistindo e firmando raizes em diversos locais no municipio.

AS PROBLEMATICAS DA AFIRMACAO DOS TERREIROS DE UMBANDA NOS
ESPACOS URBANOS

Para analisarmos os terreiros de umbanda dentro dos espagos urbanos, primeiramente
deve se enfatizar, sua formagdo e como ele é constituido. Entende-se entdo que o espago
urbano em sua concep¢do de desenvolvimento, ¢ influenciado por processos que estdo
interligados mundialmente aos efeitos produzidos pelo sistema capitalista vigente, e por uma
questdo historico-social, que influencia na segregacdo do povo negro, ou seja, esse modelo
ideologico e econdmico, influéncia diretamente no processo de urbanizacdo, que acabou se

tornando uma a¢dao mundial, desde o inicio do século XIX.

Dessa forma, esse processo de urbanizagado, falando diretamente sobre o Brasil, ocorre
acentuadamente nas capitais do pais, logo no inicio dos anos de 1900, esse projeto de
embelezamento, ocasiona uma interferéncia social, ou seja, o espago passa a ser produzido
hierarquicamente, e sob os moldes uma cultura “oficial” ou “civilizada”, que faz com que
esses setores urbanos se tornem uma area de atuagdo ¢ luta de interesses, essa influéncia da
modernizacao europeia sobre o pais, ird implicar claro, sobre a preseng¢a do negro nos centros

urbanos, como afirma Sodré, sobre a modernizagao do Rio de Janeiro:

Modernizar o Rio, implicava, pois, em sanear e construir — e,
claro, transformar as relagdes dos grupos sociais com o espago
habitacional, tornando menos notdria a presenga do negro e dos
contingentes de ‘“vadios” (subempregados, desempregados).
(SODRE, 2002. pg. 47)

Essa interferéncia da modernizacdo europeia sobre o espaco urbano, dentro do
contexto historico do Brasil, gerou classes composta por diferentes for¢as e grupos que lutam
pelo poder, priorizando suas aspiracdes e necessidades socioculturais dentro da sociedade.
Outra vez cito Sodré para enfatizar esse processo da reforma das cidades por interesse capital:

As reformas atendiam as evidentes exigéncias da ordem
produtiva, em termos econOmicos puros e simples, mas



também a exigéncias ideoldgicas, pois importava politicamente
aos dirigentes (banqueiros, industriais, comerciantes) inscreve-
se como classe vitoriosa no espaco fisico. (SODRE 2020. pg.
46)

Dentro dessas apreensdes, percebe-se que o espaco urbano, na sua ressignificacdo, esta
além de um simples aglomerado de obras, ou transformagdes causadas pelo homem no meio
natural, o espaco urbano, agora ¢ entendido, como uma area que sofre interferéncia aos
moldes do capitalismo e que também pode ser considerado como um produto que esta sob

constantes transformacodes, que podem ou nao estar fragmentadas.

Observa-se entdo que ¢ a partir dessa interferéncia do sistema capitalista no meio
urbano, que gera luta de classes, jogo de interesse, hierarquizacdo social e disputa por poder,
que se tem a segregacao urbana. Este fendmeno, estd quase sempre presente no processo de
expansdo das cidades, principalmente nas grandes metropoles, assim observa-se que, “Na
ocupagdo paulatina do Rio de Janeiro, sobrou para os negros o pior, ou seja, a periferia
insalubre (...), onde eram péssimas as condi¢cdes de vida. ” (SODRE, 2002. pg. 42). A
segregacdo urbana estd ligada a uma légica que produz as hierarquias sociais, que sao geradas

a partir do processo politico, econdmico e social, que ¢ interferente na producio e

desenvolvimento das zonas urbanas.

Essa agdo, além de interferir na sociedade e nas camadas sociais, ela perpetua o
processo de uma dominagao historica, nesse caso referindo ao estilo de vida eurocéntrico, que
se sobrepdem sobre todas as outras formas de comportamento social. Essa interferéncia da
sociedade europeia sobre a modernizagdo do Brasil, ¢ um processo histdrico, a modernizagao
europeia chegou ao pais atingindo a classe popular, e essa luta contra as peculiaridades do

povo, se da desde a chega de Dom Jodo VI no Brasil. Assim temos:

“Nada disso tinha haver com o universo das classes populares.
Mas a ideia dessa remo¢do — que implicava “europeizar” o
espago urbano carioca — ja remontava a primeira década do
século XIX, quando a Corte portuguesa de Dom Jodo VI se
instalou na Coldnia. Na época a higiene da cidade ¢ motivo de
criticas para viajantes europeus. ” (SODRE, 2002. pg. 43)

Esse processo historico esta ligado ao padrao de vida colonial, na qual sistematizava a
sociedade e a producdo do espago, assim como também excluia do meio urbano qualquer

manifestagcdo cultural que ia de encontro com a sua concepg¢ao de cultura, sociedade e espaco.

Um dos grupos que esté inserido dentro da cultura e religido da sociedade brasileira e

que sofrem com a segregacao nas cidades e nos bairros, sao os grupos religiosos de matrizes



africanas, como os umbandistas. Que sdo segregados das areas urbanas, espacos que foram
produzidos durante décadas, a partir de uma ideologia catdlica, ainda hegemonica. Em uma
passagem dos textos de Reginaldo Prandi, ele aborda essa dualidade historica entre o

catolicismo e as religides afro-brasileiras.

Quando se trata das religides afro-brasileiras, as estatisticas
sobre os seguidores costumam oferecem  numeros
subestimados, o que se deve as circunstincias histdricas nas
quais essas religides surgiram no século XIX, quando o
catolicismo era a Unica religido tolerada no Pais, a religido
oficial, e a fonte basica de legitimidade social. Para se viver no
Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois, sendo
negro livre, era indispensavel, antes de mais nada, ser catodlico.
Por isso, os negros que recriaram no Brasil as religides
africanas dos orixas, voduns e inquices se diziam catolicos e se
comportavam como tais. (PRANDI, 2004. pg. 225)

Devido ao grande poder que a igreja catolica detém, os catolicos possuem,
oficialmente, locais propicios, favordveis e privilegiados, para suas praticas, que sdo aceitas
pela classe dominante, enquanto que os umbandistas, por sua vez, vivem muitas vezes

dissociados do restante da sociedade e marginalizados.

A interferéncia do sistema capitalista no mundo, traz a tona diversas concepgdes do
“moderno”, que vem a implicar com as praticas afro-religiosas, por exemplo a Umbanda
passa a ser caracterizada como um segmento religioso atrasado, representado por signos e

simbolos que se contrapdem ao modelo imposto pelos valores e ideias da modernidade.

E partindo dessa concepgdo que se pode destacar os conflitos religiosos dentro das
areas urbanas. Adotando como exemplo as praticas religiosas umbandistas e a expansao de
uma ideologia neopentecostal, vé-se atualmente que o cenario socioespacial dos umbandistas,
ou seja, a classe social e o local onde estd inserido, estd inferiorizado, ndo atendendo aos
direitos basicos sociais necessarios, nesse caso ressaltando tanto o ambito material quanto o
espiritual-simbolico. Para enfatizar essa abordagem, Prandi descreve essa falta de apoio as

religides afro-brasileiras:

Continuam a sofrer agressdes, hoje menos da policia e mais de
seus rivais pentecostais, ¢ seguem sob forte preconceito, o
mesmo preconceito que se volta contra o0s negros,
independentemente de religido. (PRANDI, 2004. pg. 225)

Envolvidos e inseridos em uma sociedade cuja religiosidade tradicional segue uma
ordem ocidental-cristd, os umbandistas sdo acometidos por perseguicdes e taxados a ideias

estereotipas, desde o seu surgimento, devido o preconceito e pressdes cada vez mais



crescentes desses grupos pentecostais e neopentecostais. E muitas vezes este segmento
religioso que invadem e depredam, os centros, as rogas, os barracdes, as searas, além de criar
e disseminar abstragcdo pejorativa das religides afro-brasileiras, assim como suas praticas
religiosas, tidas por eles como rituais demoniacos. Novamente Prandi traz uma explicagdo

para essa perseguicao dos pentecostais aos umbandistas:

Para o candomblé, que esta mais perto do pensamento africano
que a umbanda, o bem e o mal néo se separam, ndo sdo campos
distintos. A umbanda, porém, quando se formou, se imaginou
também como religido ética, capaz de fazer a distingdo entre o
bem e o mal, a moda ocidental, cristd. Mas acabou criando para
si uma armadilha. Separou o campo do bem do campo do mal.
Povoou o primeiro com seus guias de caridade, os caboclos,
pretos-velhos e outros espiritos bons, a moda kardecista. Para
controlar o segundo, arregimentou um pantedo de exus-
espiritos ¢ pombagiras, entidades que ndo se acanham em
trabalhar para o mal quando o mal é considerado necessario.
(PRANDI, 2004. pg. 228)

Foi partindo dessa erronea ideia dos umbandistas em distinguir essa dualidade entre o
bem e o mal, que gerou no imagindrio estereotipado, principalmente dos pentecostais ou
neopentecostais, uma figura diabdlica, satanica e todas as denominagdes do que € errado e
mal sobre a Umbanda, onde os mesmos introduziram no imaginario social a ideia de que os
cultos e as praticas afro-religiosas, estdo vinculados ao um paganismo pré-moderno
entrelagado a bruxaria e aos espiritos maus. Como também os artefatos religiosos e os rituais,
que sdo demonizados por fiéis evangélicos que defendem e pregam Verdade, € partindo desse
conflito que coloca as tradigdes umbandistas na clandestinidade, e a interferéncia na
construcdo do imagindrio social, afeta o conceito e o valor da religido afro, colocando-as
como representatividade de um Brasil atrasado, Prandi explica um pouco sobre essa rivalidade

das pentecostes contra as religides afro-brasileiras:

Tratado durante muito tempo com discrigdo e segredo, o culto
dos Exts e Pomba Giras, identificados erroneamente como
figuras diabdlicas, veio recentemente a ocupar na umbanda
lugar aberto e de realce (Prandi, 1996, cap. 4 ¢ 2001). Era tudo
de que precisava um certo pentecostalismo: agora o diabo
estava ali bem a mao, nos terreiros adversarios, visivel e
palpavel, pronto para ser humilhado e vencido. O
neopentecostalismo leva ao pé da letra a idéia de que o diabo
esta entre nos, incitando seus seguidores a divisa-lo nos transes
rituais dos terreiros de candomblé e umbanda. (PRANDI, 2004.
pg. 229)

O Candomblé e demais religioes afro-brasileiras foram se aproximando do que Prandi

chama de Religido universal, a partir da 16gica de desenvolvimento do capitalismo moderno e



de sua estruturacdo social ao longo da historia, onde a organizacdo do espago territorial
brasileiro, foi constituido por uma sociedade escravocrata que excluiram o povo negro dessa

organizagdo, segundo Sodr¢.

Ora, como o afastamento de escravos e ex-escravos afigurava-
se fundamental a uma sociedade que, no final do século XIX,
sonhava em romper social, econdmica e ideologicamente com
as formas de organizacdo herdada pela Colonia - e que ja
excluiam o negro dos privilégios da cidadania -,
intensificaram-se as regras de segregagdo territorial,
tradicionais na organizagdo dos espacos brasileiros. (SODRE,
2002. pg. 39)

Atualmente no municipio de Parintins dispde de uma grande pluralidade religiosa, ha
varios territorios criados pelas institui¢des religiosas, como catdlicas, evangélicas, magons,
daime, quimbanda, umbanda, espirita, candomblé, mas o que se pretende elucidar aqui ¢

compreender o territorio dos terreiros de umbanda e suas territorialidades dentro da cidade.

Em Parintins existe uma diversidade de terreiros, que sao até desconhecidos, cada
terreiro de umbanda dentro desta cidade segue seus proprios fundamentos e doutrinas. Mas o
que deve ser compreendido aqui, ¢ a construcdo de uma territorialidade, partido da propria
localizag@o desses terreiros, a disseminagdo de uma imagem, onde esses locais sdo vistos por
alguns individuos da cidade como territdrio de cultos, de paganismo, ou usando o termo

pejorativo terreiro de macumba.

Ocorre que a segregacdo desses movimentos religiosos resulta no afastamento dos
terreiros de umbanda do centro da cidade para areas mais afastadas, como no caso do Terreiro
Sao Sebastido, que se localizava no centro da cidade, e atualmente se encontra em uma area
afastada do espaco urbano, assim como varios outros terreiros que se encontram afastados da
cidade, mas pelo simples motivo de seguranca. E quando os terreiros se recusam a sair dessas
areas, pode levar a ocasionar graves conflitos entre os moradores ou outras instituigdes
religiosas, principalmente com a umbanda em Parintins, essas tensdes dentro dos nucleos

urbanos resultam na segregacao dos terreiros.

Como dentro dos nticleos urbanos se encontra varias tensdes e conflitos reproduzindo
um processo de segregacdo, esse processo esta ligado principalmente as diversas classes
socais, de pessoas com segmentos diversos e suas fragmentacdes culturais, ocasionado pelo
capitalismo moderno. E seguindo essa logica, que se pode entender o real motivo pela qual
levou muitos terreiros a serem vitima desse processo, a vizinhanga e a igreja também sdo um

dos principais motivos que levam a segregacdo desses terreiros para areas distante, os



vizinhos por muita das vezes partem do preconceito ¢ a igreja pela nao aceitacdo da
manifestacdo no bairro, em alguns casos a persegui¢do e a depredacao dos locais de culto.
Partindo de uma visdo cultural, os terreiros de umbanda, ou os barracdes de candomblé,
passam a afirmar seus territorios a partir de representagdes, que identificam que ali € um local
de culto afro-religioso, passando assim a se enraizar dentro desses espacos urbanos, dando-lhe

assim uma identidade socioespacial.

Logo ¢ perceptivo a presenga da cultura afro-brasileira na cidade, mesmo que em
algumas situacdes segregada, dessa forma ndo ¢ dificil encontrar dentro da cidade espaco
onde se cultuam as religides afro. Obviamente que esse movimento religioso sofre
discriminacdo por parte da populacdo, na qual sdo chamados terreiros de macumba, devido ao
preconceito enraizado na comunidade, além de serem vistos como praticas incomuns por
muitos, pois esta religido foge dos costumes e da tradicdo religiosa do catolicismo e também

do protestantismo, que vem ganhando forgas nas Ultimas décadas da populacao.
BREVE ELUCIDACOES SOBRE A UMBANDA EM PARINTINS.

Atualmente se vé um nimero bem relativo de centros terreiros de Umbanda e
Candomblé em Parintins, por vezes até desconhecidos, mas o aumento dos nimeros desses
locais de culto afro religioso ¢ evidente. Como j& abordado, Parintins tem enraizado desde sua
fundacgao a religido catolica, que ¢ predominante na cidade, logo as pessoas que se identificam
e se afirmam com as afro-religides, sdo marcados por constantes disputas de territorios fisicos
e culturais dentro do cenario da cidade. Esses conflitos levam os terreiros a mudarem de seu
lugar, de origem, muitas vezes nos centros ou nos bairros da cidade, devido a evidente falta de
alteridade. Outros motivos levam ao afastamento dos terreiros, como 0s seguimentos
religiosos, que ndo aceitam a presencga ou conviver com religiosidades diferentes, ou seja, as

religides de matrizes africanas.

Primeiramente, para se abordar sobre a umbanda em Parintins, temos que rebuscar nos
relatos de moradores antigos da cidade, a presenca desse movimento religioso, que mesmo
numa forma timida, ja se fazia presente na vida dos parintinenses na década de 60 e 70, nesse
caso referindo as praticas das pajelancas, ou os pajés de quintais, que trabalhavam e atuavam
principalmente no ambito da cura, utilizando os saberes tradicionais dos povos indigenas, as
rezas do catolicismo popular e a incorporagdo dos segmentos afro. Figuras ilustres dessa

¢poca como Dona Iracema, Dona Rosinha, Dona Isabel e Dona Basinha, mulheres curandeiras



da cidade, que benziam, curavam, puxavam, eram parteiras, rezadeiras, tiravam quebranto,
sendo as duas ultimas mencionadas, ambas tinham em suas casas atabaques ruasticos, que
proporcionava a realizagdo de giras, talvez para desenvolvimento proprio, pois ndo € correto
afirmar se Dona Basinha e Dona Isabel, chegaram a desenvolver médiuns, mas realizavam
giras em suas residéncias, trabalhando com entidades encantadas presente na religido
umbanda. Essas personagens sdo encontradas nos relatos de moradores do centro da cidade e
do bairro de Palmares, sobre uma umbanda ainda desconhecida, primitiva e rustica, presente

ja nas décadas de 60 e 70, e podem servir como objeto de pesquisa futuramente.

Ja se era evidente a presenca dos ritos umbandistas, através dessas figuras ja
mencionadas, porem pouco conhecidas. Entretanto a umbanda so6 foi oficializada em Parintins
com a chegada de Daniel Adelino Brito e a fundagdo do primeiro terreiro de umbanda. E a
partir dai que entdo se inicia a trajetéria da formacdo dos centros e terreiros da cidade de
Parintins. O entdo Pai Daniel, que desde crianga ja sentia a presenca dos guias, sendo
acometido muitas vezes com crises ¢ ataques, deu inicio na sua vida umbandista ainda em
Manaus. Entdo seu Daniel Brito, comegou a desenvolver sua mediunidade. Com os
conhecimentos adquiridos durante seu desenvolvimento, seu Daniel Brito trouxe para

Parintins a umbanda uma religido que ainda era pouco conhecida na cidade.

Chegando em Parintins no inicio da década de 80, logo ficou conhecido como Pai
Daniel, ¢ entdo no ano de 1983 no dia 27 de setembro o “Pai Daniel”, fundou o seu terreiro de
umbanda na qual foi denominado “Centro Espirita de Umbanda Sdo Cosme e Damido”, sendo
esse o primeiro terreiro de umbanda, oficializado no municipio. Logo a partir desta ocasido,
Pai Daniel passou a festejar por todos os anos, foi ele quem realizou os primeiros festejos em
homenagem a “S3o Cosme e Damido” na cidade de Parintins, que logo apds com o
surgimento de outros terreiros passaram a festejar nesta referida data, longe de afirmar que os
terreiros de umbanda em Parintins estdao ligados ou selados a égide de Pai Daniel, afinal a data
em comemorac¢do a Sao Cosme e Sao Damido € no dia 27 de setembro, mas a realizacdo do
festejo aos Santos foi motivada por uma promessa que “Pai Daniel” fizera. Entdo 1983
comegou a realizar os festejos onde homenageou os Santos até nos Ultimos anos de sua vida.
Pai Daniel trabalhava com o guia espiritual Zé Raimundo Boji de Bu4 da Trindade®, uma
entidade encantada que faz parte da familia de Légua Boji, que quando encarnados viveram

na regido do Codé no Maranhdo. Através da incorporacdo desta entidade, Seu Z¢é Raimundo

5 Zé Raimundo Boji Bua Sucena Trindade é um encantado codoense do tambor de Mina, pertencente
a familia de Légua Boji, linha de encantados da Mata do Codd, no Maranh&o.



na pessoa de Pai Daniel realizou muitos feitos, curando, benzendo, afastando espiritos ruins,
Pai Daniel realizava atendimentos que eram feitos em sua residéncia, com o intuito de ajudar
ao proximo. Foi entdo através de seus feitor e agdes realizadas que “Pai Daniel” comegou a ter
maior visibilidade dentro de Parintins, atraindo atencdo de pessoas que buscavam tratamento
ou desenvolvimento espiritual, os médiuns, essas pessoas passaram a procura-lo em busca de
ajuda espiritual. Antes mesmo de comecgar a desenvolver médiuns, Pai Daniel até entdo
somente atendia, ajudava e realizava seus trabalhos dentro da umbanda, foi a partir da procura

dessas pessoas por Pai Daniel, que 0 mesmo iniciou sua formag¢ao de corrente de médiuns.



AS FESTAS TRADICIONAIS NOS TERREIROS DE UMBANDA

FESTA DE SAO SEBASTIAO — TERREIRO DA MAE BENA

A Festa de Sao Sebastido que ocorre todos os anos no dia 19 e 20 de janeiro, realizado
por todos do terreiro da Mae Bena, celebra Sao Sebastido que na umbanda representa através
do sincretismo o Orixa Oxo0ssi, rei das matas, o cacador, orixa africano, trazido ao Brasil
incrustado na fé inabalavel dos escravos traficados, espirito que trabalha em suas vibragdes,
os chamados caboclos que sdo espiritos de nossos ancestrais, que em vida foram indios,
fossem eles os primeiros habitantes dessa terra, ou os “acaboclados” que apesar de ja
acostumados com a civilizagdo, ainda mantinha fortemente seus costumes, pajelancas e
demais rituais. Hoje estes espiritos sdo os que trabalham na Umbanda, representando Oxdssi,
o0 orixa, que ¢ equivalente a Sdo Sebastido no processo sincrético que equipara orixas a santos

catolicos.

A festa ¢é realizada no Centro Cultural ¢ Terreiro de Umbanda Sao Sebastido, a
representante do terreiro ¢ a dona Benedita Pinto dos Santos, conhecida como “Mae Bena”. O
terreiro ¢ afastado da cidade, ¢ grande e espacoso, onde alguns filhos do terreiro residem na
propriedade. Existe outros terreiros de Umbanda na cidade de Parintins que festejam Sdo
Benedito, com suas respectivas programagdes e suas formas de festejar o santo, como o
Centro Espirito de Umbanda Mae Mariana que se localiza na rua Nhamundd, 2135, no bairro
do Palmares nos dias 19 e 20, responsavel pelo terreiro ¢ a mae Cintia, a festa acontece na rua
com os filhos da mae Mariana e os adeptos da religido. Os demais terreiros como o Terreiro
de Iemanja na estrada Eduardo Braga proximo a universidade Federal do Amazonas, o
Terreiro de Umbanda Ogum Beira-Mar e Caboclo Mariana no Castanhal tendo a mae Neia
como responsavel e o Centro Espirita e Terreiro de Umbanda S3o Cosmo e Damido
localizado no Itatina I, celebram a festa de Sdo Sebastido de uma forma mais fechada, apenas

para os filhos do terreiro.

A primeira festa de Sdo Sebastido foi realizada no antigo Terreiro da Mae Bena, no
beco José Luis de Menezes, ndo se sabe ao certo quanto tempo de festa, estima uma base de

36 ou 37 anos de festa de sdo Sebastido.

Sobre a festa, Mae Bena nos relata um pouco essa trajetoria:



[...] quando comegou a festa de Sdo Sebastido 14 no beco era bem
pequena. Era uma festa praticamente s6 para povo do terreiro. S6 no atual
local ja se passa quase quinze anos fazendo essa festa. SO ndo tem quinze
anos porque teve dois anos de pandemia, entdo esses dois anos de pandemia
ndo foi feita, voltando a fazer a festa esse ano agora e¢ foi uma festa

maravilhosa. (Mée Bena)

Quando questionada, Mae Bena tras as seguintes afirma¢des do que representa Oxossi

no sincretismo:

Para umbanda Oxossi significa Sdo Sebastido, e para fazer a
sagracdo do terreiro tem que ter o nome de um santo, como eu Méae Bena sou
filha de Oxdssi ficou Sdo Sebastido, tem outros que sdo filhos de Ogum e vai
ficar Sdo Jorge, vai dependendo de cada uma do seu do seu Orixa. (Mae

Bena)

Maie Bena nos traz seu relato sobre a suas varias mudangas de locais dos seus terreiros,

ela afirma que:

O motivo da saida do beco foi porque existiam muito problema no
beco com os vizinhos. Ndo gostavam da religido, problema com outras
religides como uma igreja evangélica que ficava em frente ao terreiro, muita
discriminacdo né, fizeram até abaixo-assinado, que ndo deu em nada nio
conseguiram, com tudo isso a eu preferir sair do beco, eu ja tinha comprado o
terreno no Jacareacanga s6 que era muito mato, ndo tinha morador nenhum,
[...] entdo foi vendida a casa do beco fui morar no Palmares na rua
Itacoatiara, a saida do palmares ndo foi por conta de problemas com vizinhos.
E ai entdo, em 2008 resolvi me mudar né, pra ca pro Jacareacanga onde

construi meu terreiro e estou até hoje. (Méae Bena)

Quando se mudou ndo havia vizinho nenhum no atual bairro, foi a Mae Bena junto

com sua familia que abriu rua no bairro com o tempo os pessoais comegaram a construir suas

casas por 14, os vizinhos frequentam seu terreiro suas festas, hoje em dia ela diz que ndo se

importa mais com o que as pessoas pensam sobre sua religido ja convive muito bem com isso.

A festa de S@o Sebastido tem grandes significados para comunidade, Ox6ssi o (Orixa

da caca responsavel pela fartura e alimentagdo do ser humano) tem como designio, celebrar o

alimento, a fartura e a prosperidade. Sendo assim, ambos rituais enaltecem o sustento do

corpo e da alma. A festa no terreiro da mae Bena ndo tem fins lucrativos, € apenas para



manter a casa seu terreiro ¢ uma promessa feito por ela, que enquanto viva estiver, ira festejar

Sédo Sebastido.

Toda as festas que eu dou pro santo, eu mato mais ou menos cinco
bois para dar de comer, s6 ndo ¢ distribuido a cerveja porque é um gasto
muito grande, ai eu vendo né, a cerveja para quem quiser na festa, mas a
comida toda ¢ de graga todos os anos. (Mae Bena)

Segundo mae Bena sua festa vai continuar sempre até o dia que Deus permitir sua vida

aqui na Terra.

Antes do meu marido falecer, o Vanderlei, eu tinha uma parceria
muito grande dentro dessa festa, com ele né, mas agora eu continua sozinha,
eu e Deus, mas tenho meus filhos carnais e meus filhos de santos, clientes, os
adeptos, os devotos de S@o Sebastido, os pais de santos de fora, isso, entdo eu
tenho um apoio deles né. Entdo ¢ uma festa muito grande, a estrutura da festa
ela baseia no valor de dez mil reais, s6 com a venda da cerveja eu tiro pra
manter os servigos que ¢ trabalhado o ano todo para botar dinheiro em caixa
do santo, pra pagar banheiro, estrutura de palco, estrutura de som, luz e
organizagdo. Segurang¢a, tudo eu mesma que pago. Tudo ¢ legalizado. (Mae
Bena)

A festa de Sao Sebastido do terreiro da Mae Bena de Oxoéssi ocorre anualmente,
durante os dias 19 e 20 de janeiro, no seu Terreiro. A organizacdo e preparagdo para a festa se
inicia no ano anterior, quando ha comega-se a fazer reunides para deliberar a respeito da
realizacdo da festa e da compra dos bois para a matanga. Em dezembro ocorre a pintura de
todo o Terreiro, desde o salao onde sdo realizadas as giras, geralmente pintado de branco e a
parte de fora do terreiro, as paredes, o barzinho da festa, o barracdo de comida, todos pintados

de verde.

Em janeiro todas as agdes sdo voltadas para a realizacdo da festa, logo nos primeiros
dias do més Mae Bena se ocupa nos tramites burocraticos, ¢ ela quem vai atrds dos
documentos de autorizacdo, do grupo de seguranca, dos banheiros quimicos, das mesas,
bebidas, luz e som e toda estruturalizagdo da festa pois preza pela realizagdo de um grande
evento. Além de lhe dar com todos os procedimentos burocraticos, mae Bena também tem
que atuar no campo religioso. As giras que ocorrem todas as sexta-feira, em janeiro sdo
voltadas mais para os caboclos, entidades da Umbanda que trabalham na linha de Oxdssi. Ja
na segunda semana de janeiro, ¢ tirado um dia para todos irem na mata para fazerem a retirada
do mastro da festa, primeiramente ha uma escolha do tronco, € em seguida a derrubada, feito a
derrubada da arvore, segue-se um rito umbandista onde ¢ realizado o descimento de oferendas
e obrigagdes. O mastro ¢ levado no ombro até o Terreiro, onde serd preparado e ornamentado

para o dia da festa.



No dia 18 de janeiro ¢ montado o Panaid dos caboclos, onde ha muitas frutas e
Cachagas, que sao entregues as entidades, ocorre também no mesmo dia a ornamentagdo do
mastro que envolvido com a folha da piririma® (Syagrus Inajai). E ja durante a noite as 20h o
santo - Sdo Sebastido - sai do terreiro e ¢ levado em procissdo até a casa da pessoa que ird
receber e guardar o santo at¢ a manha do dia 20, quando ¢ buscado e levado de volta ao

terreiro. E também durante todo o dia 18 que é montado a estrutura, luz ¢ som da festa.

No dia 19 é realizado a ornamenta¢dao do mastro com varios frutas, ¢ também colocado
frutas no Panaia, a preparagao da alimentagao que sera distribuida no dia 20, também ja ¢ feita
nesse dia. E no dia 19 que se inicia a festa, tendo inicio as 18h da noite, com as rezas e
ladainhas feitas em Latim ao Santo, apos a ladainha ocorre o toque de tambor, a grande gira
dos Caboclos, em louvacdo a Oxossi, ¢ também durante o toque do tambor que ¢ feito a
Levantacdo do mastro de frutas, os filhos do terreiro logo apds o término da gira vao se
posicionando em seus lugares e afazeres, uns ficam no corte da carne, outros na venda e

atendimento, e assim se segue até o amanhecer do dia 20.

Na manha do dia 20, as 5h da manha o povo todo tem que estar reunido no Terreiro
para irem buscar o Santo, ¢ feito a mesma trajetoria, com salvas de fogos de artificios, até sua
chegada no Terreiro, ocorre entdo o café¢ da manha com todos os filhos do terreiro, apos isso
todos se voltam a cozinha, pois ao meio dia ¢ feito a distribuicdo dos alimentos, e ha a
preparacdo de toda alimentagdo que ¢ entregue em marmitas para as pessoas de toda a cidade.
A distribui¢do termina por volta das 14h. E a partir desse horario que se inicia as
apresentacoes de atracdes locais, bandas musicais, venda de bebidas, a entrada ¢ liberada,
durante o dia todo o Terreiro fica em constante movimento. A festa se estende até a noite,
dando uma pausa das 18h as 20h, dentro desse horario ¢ realizado a derrubada do mastro.
Apbs isso, a festa prossegue até as 4h da madrugada. O encerramento da festa ¢ marcado por
uma pequena comemoracao por parte dos filhos do terreiro, que se sentem realizados por
concluirem mais uma festa a Sdo Sebastido. Logo apds uma semana da festa de Sao Sebastido,

realiza-se no final do més de janeiro um ritual denominado Arranca Toco, esse ritual ¢

realizado por todos que participam do terreiro e tem por finalidade arrancar o toco do mastro.

5 Piririma é o nome popular de uma palmeira da familia das Arecaceas (ex-Palmaceas), que ocorre na
regiao Norte do Brasil e também na Guiana e Suriname. (VIDE). E uma palmeira de médio porte com
sementes comestiveis. Também é chamada de: - janarana — pirima — iatd — jata - pupunha-brava.



FESTA DE SAO LAZARO — TERREIRO DA MAE BENA

E um uma festividade feita ao Santo popular, Sio Lazaro, que na Umbanda
corresponde ao Orixd Omolu ou Obaluaé. Em muitas ocasides a festa de Sdo Lazaro ¢é
tradicionalmente realizada em varios lugares do Brasil, dessa forma ¢ considerada uma
manifestacdo sociocultural. Bastante presente no norte ¢ nordeste € praticada na maiorias das
vezes como pagamento de promessa, costumando ser precedida por novenas ou ladainhas e
continuada com festas e dangas, comes e bebes distribuidos entre seus participantes. A
realizagdo das festividades para esse santo estd ligada ao catolicismo popular ibérico, como
também ¢ comum ser realizada principalmente em terreiros das religides de matriz africana ou
em alguns casos pelos seus promesseiros. No Amazonas, acontece geralmente nas datas de 9 a

11 de fevereiro.

Uma das festas mais expressivas que ¢ feita a esse Santo, ocorre na comunidade do
Aninga, onde esta situada a “dona do Santo” que realiza todos os anos uma grande festividade
em honra ao Santo. Entretanto, o Santo também ¢ festejado no Terreiro Sdo Sebastido da Mae

Bena.

Poucos s3o os terreiros aqui em Parintins que se preparam para realizar a festa em
honra a esse Santo, diversos terreiros apenas executam o ritual umbandista, o toque de tambor
em louvagdo a Sdo Lazaro que representa a figura do Orixd Omolu e Obaluag, entretanto sem

realizar a ladainha, a distribui¢do de alimentos para os caes e a festa dangante.

Segundo a tradicdo judaico-cristd, Lazaro ¢ descrito no Evangelho segundo Jodo,
como um amigo de Jesus. O nome Lazaro vem do grego, que quer dizer “Deus ajudou”. Era

irmao de duas mulheres que se tornaram conhecidas: Marta e Maria. Lazaro vivia com sua



familia no vilarejo chamado Betania, localizado em Jerusalém. A devogdo a Sao Lazaro,
segundo a Biblia, era muito comum na Igreja Antiga. Sdo Lazaro comegou a ser venerado ja
no inicio do Cristianismo. As peregrinacdes eram feitas a sua casa, em Betania, e ao timulo

onde Jesus o ressuscitara.

No decorrer da historia a figura de Lazaro foi sendo ligada as doencas de pele, devido
seu corpo ser tomado pelas chagas, tendo o cdo como o seu fiel companheiro. Suas
caracteristicas no sincretismo religioso aproximaram-se dos orixas africanos Omolu (Filho do
senhor) ou Obaluaié (Rei, Senhor da Terra). Esses orixas, apesar de receberem denominagdes
diferentes, pertencem a mesma divindade, cujas caracteristicas sdo apresentados como aqueles

que regem as pestes, as doengas ¢ as epidemias.

Uma divindade ligada a variola, as doengas de pele, deus das pestes, mas também da
morte, a sua imagem manifesta uma simbologia carregada de significados. Sua principal
caracteristica, ¢ o acompanhamento de um objeto chamado Xaxara’. Seu corpo é coberto de
palha, pois conforme ja afirmamos, ao ser coberto de chagas desde que nasceu, procurou de
alguma forma esconder suas feridas e abcessos. A veste de palha da costa que cobre o rosto e
o corpo cria uma barreira ao olhar, impedindo que seu corpo contorcido e ferido seja visto,

abrindo, assim, os caminhos do imaginario coletivo.

Uma outra caracteristica muito marcante deste Orixd ¢ sua ligagdo com a terra.
Sabemos que as religides de matriz africana sdo reconhecidas como religides da natureza,
onde o seu significado e simbolismo possui suma importancia aqueles que delas participam. A
terra significa forca, fertilidade e energia, mas também significa o subterraneo, a profundidade

€ a morte.

Assim, as caracteristicas similares entre Omolt/Obaluaié e Sdo Lazaro se ddo por
diversos motivos, porém a principal aproximacgao acontece porque o primeiro ¢ o Deus da
variola, das pestes e das doencas epidémicas, € o segundo apresenta o corpo coberto por
chagas. Nao obstante as caracteristicas parecidas, no Brasil a figura de Omolu ¢ comparada
também a Sao Roque. Isto porque, além de estar relacionado as doencas de pele, ele,

juntamente com Sao Lazaro, carrega na sua imagem iconografica o simbolo do cao.

74 0 Xaxara é descrito por muitos cultuadores das religies de matriz africana, como uma espécie de vassoura
feita de nervuras de folhas de palma, decorada com buzios, contas e pequenas cabacas que se supde conte
remédios.



A festividade que ocorre no Centro Cultural e Terreiro de Umbanda Sao Sebastido da
Mae Bena, ¢ um evento simples, as programacgdes iniciam as 8h da manha, com a organizagao
e preparagdo do alimento aos cdes, para realizar essa distribui¢do de alimentos, Mae Bena
conta com a doagdes de ragdes e outros condimentos que ajudam na composi¢ao do alimento.
Sao preparados 800 marmitas de alimentos, as quais sdo distribuidos entre os caes, pessoas
enfermas, moradores de rua e presidiarios, tudo isso seguindo uma tradi¢ao fortemente ligada
ao catolicismo. A distribuicdo dos alimentos inicia-se as 12h, muitas pessoas vao até o
Terreiro levar seu cdo para se alimentar, na ocasido ¢ colocado um pano ao chio, onde os caes
irdo se alimentar nos pratos, todo esse momento se estende até as 14h, quando se encerra as
distribuicdes e os médiuns se preparam para a gira festiva em honra ao Orixd Omolu/Obaluaé.

A gira se estende até as 19h, quando inicia a festa dangante, com bandas e atragdes locais.

FESTA DE SAO JORGE — TERREIRO DA MAE SOCORRO

Mae Socorro ¢ uma das Zeladoras de umbanda em Parintins, filha de santo do Pai
Daniel Brito, tem seu terreiro localizado no bairro do Itatna I, na rua Tomazinho Meireles, o
nome de seu Terreiro Recanto da Cabocla Jurema e de Sao Jorge tem muita ligacdo com a sua
espiritualidade, ela sendo devota de Sao Jorge e tendo como guia espiritual a Cabocla Jurema.

Mae Socorro nos relata um pouco sobre essa devocdo a Sao Jorge:

O nome do meu terreiro é Sdo Jorge, pela grande devogdo que tenho
a ele né, ¢ algo meu dentro de mim, que me faz ser dedicada a esse Santo,
entdo né quando a gente resolveu fazer uma festa a um santo percebemos que
Sdo Jorge ndo era tdo festejado e assim tivemos a ideia de fazer cada ano uma
festa pra ele. (Méae Socorro)

Percebe-se que Mae Socorro decidiu realizar a festa de Sdo Jorge pela sua devogdo ao
Santo, ou seja foi uma idealizagdo dela junto com seus filhos para realizarem esse evento

complexo, entretanto a mesma afirma a importancia de festejar o Santo dentro da Umbanda:

A gente sabe que dentro da Umbanda Sao Jorge ¢ Ogum né, o orixa
dos caminhos, da guerra, por ser um dos Orixas bem cultuado dentro da
religido passamos a fazer um toque mais diferente para ele. (Mae Socorro)

Quando a mesma relata que passaram a fazer um toque de tambor diferenciado pra Sao

Jorge ela completa afirmando que a festa quando surgiu era como um aniversario:

Entdo mandavamos fazer um bolo, salgadinhos, doces e refrigerante,
como ainda estava comegando, € como vocé sabe, tudo comega tdo pequeno,
ainda ndo faziamos destrui¢do de comida, mas a gente ja fazia algo que se
diferenciasse dos demais, entdo colocavamos na frente do santo, o bolo e



tudo mais e cantdvamos os parabéns como se fosse o aniversario do Santo.
(Mae Socorro)

No catolicismo a festa dos Santos sdo comemoradas no dia do seu martirio, que ¢ dada
pela morte do santo, para mae Socorro, o dia de Sao Jorge dia 23 de abril se comemora o

aniversario do Santo. Ela relata como a festa foi tomando proporgao:

A festa era pequena, distribuiamos os salgadinhos, refrigerante, logo
em seguida vinha o ritual umbandista, mas com o tempo as pessoas foram
ajudando, os amigos do terreiro, meus filhos de santo que moram em Manaus
né, e que vao contribuindo com a festa, depois passamos a comprar porco pra
fazer a comida né, e hoje a gente conta com dois bois, quatro porcos e mais
algumas caixas de frango que também, ¢, sdo colaboradas para nds. Esse ano
a distribuicdo foi feita pela parte da manha, as 11:30h comegou a distribui¢ao
né, muitas pessoas vieram ao nosso terreiro, algumas delas comiam aqui,
outras levavam, mas também iamos distribuir para outros bairros mais
carentes. (Mae Socorro)

Assim como na festa de Sao Sebastido do terreiro da Mae Bena, na festa de Sao Jorge
também ¢ realizado a distribui¢do de comida e de refrigerante, onde hd também uma
organizagdo para ser realizado a festa, quando questionada sobre essa organizacdo e questio

logistica sobre a festa, mae Socorro afirma que:

Bem a gente pensa sempre em fazer uma festa diferente da que foi
dos outros anos, buscamos nos erros construir os acertos né, entdo é um
planejamento que conversamos né, eu meus filhos de santo, nés pensamos
tudo né e depois vai para a Mae Jurema que ¢é a dona da casa, tudo passa por
ela, ai quando ela aprova a gente vai corre atras pra fazer, se ndao a gente
volta, vé& onde pode ser mudado até tudo dar certo. (Mae Socorro)

Através desse relato, observa-se que a guia espiritual da Mae Socorro, a Cabocla
Jurema ¢ quem tem uma determinada autoridade de ordenar como deve ser realizada a festa,
dessa forma observa-se que a realizagcdo da festa de um Santo catdlico ¢ organizada por um

guia espiritual na Umbanda, como ela também relata em relagao as vestimentas:

Esse ano eu fiz a minha corrente de médium com eles usando roupa
azul, porque Ogum também tem a cor azul né, mas Sdo Jorge tem seu manto
vermelho e suas cores vermelho e branco como ¢ tradicional a gente usar,
entdo esse ano a gente teve esse ideia de iniciarmos o baiamento de azul, os
filhos conversaram com a dona Jurema e ela autorizou que vestisse o azul pra
comegar a gira. (Mae Socorro)

Dessa forma a sacerdotisa conta com o apoio ndo sé de seus filhos de santo, como
também dos seus guias espirituais, a festa de Sdo Jorge ¢ realizada durante trés dia, 22, 23, 24
de abril, um dia antes ocorrer a preparagao da festa, da casa, organizagdo e limpeza,
preparagao da carne e o corte, no dia 23 € o dia da festa do Santo, logo pela manha, todos os
filhos se retnem para prepararem o almogo que ¢ distribuido, as 11:30h ¢ realizado a

distribuicdo das comidas, contando com 600 marmitas entregues para outros moradores,



durante o dia tem o som ao vivo com cantores que realizam shows durante o almogo, logo
apos, as 16h, os filhos se preparam para o ritual umbandista, com inicio as 19h, a gira se
estende até as 21:30h, quando ¢ encerrado o toque de tambor e passam para 0 momento
social, com as bandas locais, na festa ndo hd a venda de bebidas, porém nio ¢ proibido o

consumo.

Em seus ultimos relatos dado a entrevista, mae Socorro comenta um pouco sobre o
local onde esta situado seu Terreiro, vale ressaltar que o Terreiro da Mae Socorro se encontra

em uma area urbana da cidade:

Quando eu comecei a trabalhar, eu comecei aqui mesmo no Itatina,
teve um periodo quando meu marido faleceu e eu fui me cuida 14 com a
Bena, eu ja ndo busquei mais o Pai Daniel, entdo fiquei uns meses me
tratando no Terreiro da Bena, até que vim pra ca pro Itaina, eu ja tinha minha
mesa ¢ trabalhava atendendo meus amigos ¢ os amigos dos meus amigos,
assim o publico foi crescendo aqui nesse bairro, quando em 2001 eu montei
do lado de fora da minha casa um local pra baiar, foi entdo que comegou
haver toque de tambor, fui iniciando alguns médiuns e filhos de santo. E
durante t4 todo esse tempo aqui, nenhum morador, vizinho, veio me
perturbar, bater na minha porta brigando comigo, ndo nunca, sempre foi tudo
tranquilo e olha que tem uma igreja na frente e atrds do meu terreiro. (Mae
Socorro)

CONCLUSAO

Para entender a complexidade da presenga dos Santos catdlicos nos terreiros de
umbanda se torna fundamental analisar as estruturas tradicionais da cultura dos Santos
Populares na Amazonia e seus festejos. O catolicismo popular na regido Amazdnica se da
desde o periodo da colonizacdo da regido, a partir disto nota-se a presenca das igrejas
catolicas em diversas comunidades interioranas, que realizam os festejos de seu santo devoto,

um misto de devogao, fé e Ritos.

Os tragos que esses festejos trazem consigo, primeiramente trata-se da realizacdo do
rito religioso logo apds a festa, com suas musicas regionais, as dangas tipicas, brincadeiras,
distribuicdo de comida entre outros aspectos, que se fazem bastante presente nos festejos
umbandista. Vdrios terreiros de umbanda em Parintins, realizam suas festas seguindo as
mesmas caracteristicas das festividades catdlicas, outro exemplo ¢ a presenca de mastros, a
festa destinada a Sdo Sebastido ¢ onde se encontra esse elemento simbolico com frutas e
bebidas, diferentemente das festas de Sao Jorge, Santo Antonio, Sdo Cosme e Sdo Damiado,

onde a festa de caracteriza por outros elementos, a festa de Santo Antonio por exemplo ¢é



caracterizada pela fogueira, pelo mastro de fica e de sebo, pelas comidas juninas, ja a festa

dedicada a Sao Jorge nota-se a presenca da feijoada, a realizagdo da festa geralmente ¢ de dia.

Assim podemos perceber a diferenca entre as festas realizadas dentro dos terreiros de
umbanda, abordar cada um desses festejos ¢ se aprofundar nas complexidades e nas

pluralidades simbdlicos, e na singularidade de cada terreiro em realizar as suas festas.

Outro fator abordado nos remete a segregacao dos terreiros de umbanda, para
compreender o que muitos terreiros enfrentam, nota-se que territorialidade identitaria de cada
Terreiro pode ser observada seja na sua historia, memoria, lutas sociais € nas construgoes
simbolicas irradiadas no terreiro, dentre os quais estdo: o nome do terreiro ¢ um slogan com a
simbologia que representa o Terreiro. O terreiro da Mae Neia ¢ um dos exemplos que pode ser
utilizado, por se tratar de um terreiro afastado das areas urbanas, entretanto se tornou um
terreiro com bastante divulgagdo através de seus proprios projetos culturais que chegam até os
locais publicos da cidade. Nota-se que é um dos terreiros que enfrenta uma problematica de
segregacdo, entretanto luta pelo seu espago e sua afirmagdo dentro da area urbana e publica,
ndo apenas isso, mas o Terreiro ¢ uma fabrica de cultura, produzindo artigos e materiais
artisticos sobre a cultura africana, nos oferecendo um patriménio simbolico do negro e do

indio.
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